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“Una de las piedras angulares de la resistencia es la libertad

de pensamiento. Cuando el pensamiento dominante o invade todo,
lo penetra todo, al dominado le resulta casi imposible tener
pensamientos aparte, de un orden diferente, porque no hay
espacios mentales para ello. Lo mds probable es que se piense

en contra de, pero esto no es un pensamiento libre

todavia porque se apoya en lo dado sélo para rebatirlo”

Victoria Sau

El vacto de la maternidad. 1995, p.104
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Prefaci

Com a inauguracié d’aquesm idea excellentidea de promoure una editorial digi—
tal feminista anomenada Victoria Sau, que es pugui estendre arreu i accessible a
tothom, m’ha semblat important comengar amb un recorregut, 0 més aviat una
mirada d'ocell, amb algunes instantanies de nuclis patriarcals que ens han trans-
mes i que encara tenen resso en les nostres ments, comengant pel més flagrant:
locultacio dels nostres origens.

Per aixd, mha semblat oportu publicar quatre capitols extrets del llibre
Transcendir mes enlla de I’ Olimp' amb revisions i modificacions actuals.

En primer lloc, sanalitzen els antecedents, es a dir la genesi (paraula que prove
del llati genésis, i a la vegada del grec Yéveoig), que significa ‘origen’ o ‘principi’. I
és justamenten el principi de la nostra Historia escrita que ha estat clau loculta-
cio dels origens en voler fixar una historia tnica: el patriarcac. Per la qual cosa, es
tracta de desentrellar aquesta impostura.

En segon lloc, els mites fundacionals, que venen a ser I'odisseapatriarcal (semblant
a lodissea de Homer en el segle VIII a.de la n. e.) defiida com un viatge llarg en el
qual abunden aventures, tant adverses com favorables, amb un seguit de peripecies
que retarden o dificulten la consecucio d'un fi.

En lordre simbolic que hem heretat a Occident, i més enlla també, en Todissea
dels relats dels mites i les religions, es deshumanitza la dona a través de la seva sig-
nificacio. I a partir d’aqui, quedara fixat en el sistema de relacions i categories de la

1 Reguant, Dolors. Transcendir més enlla de 'Olimp. Mirant pel retrovisor i recuperant els origens. Octacdro Edi-
torial, 2017.
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realitat socio-cultural. Uns esquemes que es transmeten també en el llenguatge com
expressio social simbolica, o bé en el llenguatge gestual del cos i de la sexualitat.

Per aixo, de cara a dificultar la consecucio de la fi d'aquesta odissea,ési ha esta-
timportant anar deconstruint i rescatant els arxius de la memoria de les dones. Amb
paraules de Silvia Federici:

“per a nosaltres, que ‘venim d'un silenci’ i ens trobem en un context
cada Vegada més boiros, és important construir memoria feminista
i reivindicar les referents amb les quals dialogar per comprendre i
transformar el mon.”

En tercer lloc, en rastrejar les Utopies hist(')riques veurem com lesser huma, quan
ha volgut fer elucubracions sobre un mon millor amb la intencionalitac de voler
solucionarinjusticies socials, ha imaginat alguns aspectes de canvi social, perd molt
poques vegades sortint del reducte patriarcal. En canvi, algunes dones, des de T'es-
tranyesa d'aquest mon han sabut imaginar altres horitzons.

I per ultim, en el Cap{tol Taculturacio en la ﬁccié actual, cal destacar la import:‘mcia
que en I'actual mon globalitzat estan prenent “les pantalles”, un fenomen de masses
global, que pren el relleu de I'imaginari difos a través dels mites i les religions.

Actualment, en la distopia del mon en el qual estem immersos, la homogeneit-
zaci6 a escala geopolitica del pensament neoliberal (que ¢s el fonamentalisme del
capitalisme) també ens afecta en l'aspecte cultural quant a la politica del pensament
unic i 'interes d'immobilitzar i anestesiar ideologicament a la societat.

1 aqu{ ¢s on urgeix difondre 1’esperit critic amb un canvi de mirada, atenent el

1. . 5 110 U . r
perill imminent d’allo que Victoria Sau anomenava la velocitat del poder. T, a més,
sabent que a les portes d'entrar en el cibermon, la informacio que es traspassara
als algoritmes semmirallara en lestructura cultural del moment.

En un mon on la violéncia i la confrontacio forma part de la nostra cul-
tura, fins i tot a nivelldels liders politics, cal promocionar noves formes més
harmonioses en la dialectica de les relacions. Com a metafora, podriem posar
lexemple de la descoberta de la cientifica biologa estatunidenca Lynn Mar-
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gulis (1938—2011), que va difondre la teoria endosimbiosiotica, que explica lori-
gen de les cel-lules eucariotes per la incorporacio d’'una cellula dins d’una alera.
Ella resta valor a les mutacions aleatories per seleccio natural postulades pel
neodarwinisme, considerant-les merament incidentals i planteja una nova
visio de l'evolucio per la incorporacio de genomes. Aixi doncs, despres d’anys
de batallar amb altres cientifics defensors de la seleccio natural, Margulis ha
trobat l'origen de la simbiosi en la cooperacio i no en la competencia, tirant
per terra 'arrelada creenga de que només sobreviu el més fort i remarcant que
en el pacte de la simbiosi, finalment hi ha una recombinacio i es construeix
alguna cosa nova.
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2

Antecedents

Solamente los pueblos que tienen conciencia de su pasado,
que asumen sus valores sociales i culturales,

podrdn sobrevivir al paso de este rodillo compresor.

Aminata Traoré*

Avui dia, ja sabem amb molta certesa que, abans de la institucio universal del
patriarcat, hi va haver una societat anterior associativa molt igualitaria fona-
mentada en el respecte a la diversitat dels éssers humans i en el bé comd, ¢s a
dir, harmoniosa i pacfﬁca. Generalment se 'anomena matriarcat, peré aquesta
paraula crea confusio perque el nom ve de l'arrel grega archos, que significa ‘mo-
narca’, i ens remet a una societat de dominacio.

El binomi matriarcat/patriarcat com a revers I'un de Ialtre, igual que els anto-
nims feminisme/masclisme, ¢s una de les falsedats historiques i conceptuals més
arrelades en linconscient cultural, i que encara prevalen avui dia, malgrat el que
s'ha repetit fins a la sacietat per part de la teoria feminista. Pero, malaurada-
ment, pel que s’ha pogut comprovar, sembla com si els éssers humans ho portés-
sim tatuat al cervell. La comprensio d’aquests conceptes ¢s una pega fonamental
per a la comprehensio del mon. T fins i tot podriem dir que ¢s un dels nusos
historics que impedeix una societat justa.

Ernest Bornemann, ja 1'any 1975 en la seva obra Das Patriarchat, va evitar el terme
matriarcat i va utilitzar la paraula matristica, que orienta millor el seu significat, ja
que el primer semblaria indicar que, dins una organitzacié d’aquest tipus, la mare

2 Traoré, Aminata. La violacion del imaginario. 2004,p.161.
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. . . . o/ . . 4 . I4 . .
reina i exerceix la dominacid, tal com hem dit, i no és aixi. En canvi, on efectiva-
ment hi ha un autentic sistema de dominacio és en el patriarcat. Lautor considera
probable que aquesta denominacio soriginés quan ja existia la societat patriarcal ?

Ja en els textos historics i religiosos es parla moltes vegades del“jardi de
I'Eden” o bé d’'una “edat d'or”, societats que representaven el mite del benestar, i
que no es corresponien a un lloc concret sind que simbolitzaven una forma de vida
comunitaria primitiva. Actualment, a causa de les excavacions realitzades després
de la Segona Guerra Mundial, les noves tecniques de datacio i, sobretot, la mirada
no alienada en I'androcentrisme de moltes arqueologues i algun arqueoleg, ens han
confirmat lexistencia d’aquesta societat prepatriarcal, molt diferent de I'actual.

La necessitat de remetre’ns a una societat anterior ¢s per evidenciar Iesbiaixada
direccionalitat informativa que ha seguit la historia i constatar, en consegiiencia,
que la nostra societat construida sobre l'estructura patriarcal no és inamovible, ni és
I'inica que ha existit, encara que sigui el comt denominador de les creences de tots
els temps. Es a dir, hi ha hagut aleres maneres de comengar els fonaments.

Sabem que, tal com esta desenvolupada la societat actual, amb un gran aveng
tecnologic i sofisticacio social, no podem desfer tot d'una el puzle i tornar-lo a co-
mengar, pero retrobar el passat darrere el present ¢s necessari pel que fa a la genea-
logia enterrada del mon fement i també per encoratjar el desig mimétic. Segons la
hipotesi del pensament de Ren¢ Girard, el desig mimetic, intrinsec en el genere
huma, tria els seus objectes gracies a la mediacio d’'un model.

2.1 Temps historic

Una manera de relativitzar la falsa universalitat historica del patriarcat és fent
una comparacio en temps historic. Si partim del punt més remot, el punt o
com a principi cosmologic, trobem que fa uns setze mil milions d’anys que es
va produir el que s'anomena Big Bang (o gran explosio), el fenomen d'expansio i
dilataciod de I'Univers, com a teoria més acceptada. I[al cap de 2,5 milions d’zmys

3 Bornemann, Ernest, Le Patriarcat1979, p.11.
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apareixen cls atoms i les molecules. A partir d’aqu{ es formulen seqiiéncies d’es-
deveniments: fa 4.500 milions que es forma el planeta Terra, on es va originar
vida fa 3.500 milions d’anys i en fa sis milions de I'iltima avia comuna d’hu-
mans i ximpanzés. Levolucid del génere Homo comenga a I'Africa. De les dife-
rents especies d’Homo erectus, els humans actuals provenim de I'Homo sapiens,
que es van expandir definitivament fora de IAfrica cap al 70000 a. de lan. e.

Els Sapiens van desplagar totes les altres poblacions que descendien de
I’Homo erectus. Les tltimes investigacions paleontologiques de 'any 2014 mos-
tren que els neandertals (Europa i Orient Mitjf{) es van anar esfumant pro-
gressivament i desapareixent del tot fa entre quaranta i trenta mil anys.

El fet que I'tinic grup hominid que ha quedat en la historia sigui l’espécie
Sapiens, tot i que sembla que els neandertals eren més forts, intelligents i re-
sistents al fred, ha provocat moltes especulacions. Hi ha la teoria de que els
Sapiens conquerissin el mon principalment gr:ltcies al seu chguatge tnic. O
bé que, a I'haver adquirit una millor tecnologia per a la caga i recol-leccio, els
minvessin als neandertals els recursos per alimentar-se. Es a dir, hi ha diferents
teories peré amb el que s1 que sembla haver-hi unanimitat és en el fet que,
quan cls Sapiens arribaven a un nou lloc, la poblacié nativa sanava extingint.
No obstant si fins ara, hi havia hagut la teoria que els Sapiens no es van barrejar
mai amb altres especies, actualment alguns genetistes han descobert petites
quantitats ’ADN en alguns fossils de I'especie extingida dels neandertals.

La revolucid cognitiva, que va entre setanta i trenta mil anys abans de la
nostra era, representa un canvi drastic en la poblacié hominida, ja que s'ori-
gina el nou llenguatge ficcional, a partir del qual es generen noves formes de
pensar i de comunicar-se i soriginen les llegendes, els mites i les religions.

Una fita important t¢ lloc P'any 1974, quan l'estacunidenc Donald Johan-
son va descobrir prop d’Addis Abeba, a Etiopia, un esquelet hominida, 'Aus-
tralopithecus afarensis, que va viure fa uns 3,5 milions d’anys i ¢s coneguda amb
el nom de «Lucy».* I podriem dir que la historia de les dones i, amb elles, la
de la humanitat comenga aqui.

4 El nom de Lucy prové de la cangd dels Beatles “Lucy in the sky with diamonds”, que lequip de cientifics
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Tenim proves de la societat prepatriarcal que anomenem matristica des
de 35.000 anys enrere (encara que es considera que 'etapa del paleolitic co-
menga fa 2,5 milions d’anys). I tenint en compte que la solidificacio del pa-
triarcat es un procés que va des del 3.100 al 600 a. de la n. e. aproximadament’
i que ha continuat fins ara, aquest representa una infima part de la hiscoria.
Una etapa que, malauradament, ha estat sempre articulada per la guerra mi-
litar i la dominacio dels uns cap als altres, comengant per la génesi d’aquesta
dominacio: 1a del home sobre la dona, és a dir sobre la meitat de la humanitat.

2.2 Proves per dcscntrcllar la primcra impostura

Per constatar l'existéncia de la societat matristica en el paleolitic, ens podem
basar en diverses fonts. Tenim referencies en els texcos del poeta grec Hestode
(850 a.delan.e) que ens parla d’'una raca daurada que vivia amb pau i tran-
quil-litat fins que una raga “menor” la va conquerir i va introduir-hi el seu déu
de la guerra. Es molt probable que s'inspirés en la cradicio oral i en la culeura
minoica de la societat de I'illa de Creta, abans que fos envaida pels aqueus.

En els corrents filosofics del segle xix hi va haver un autentic debat sobre
aquest tema. A]guns opinaven que la familia patriarcal era la unicat original de
la societat pero, en canvi, J. J. Bachofen, R. Briffault i F. Engels, entre d’altres,
partien d'una teoria contraria. Entre ells, pero, encarasorgia una altra polemi-
ca sobre el sentit progressiu devolucid lineal. 1 aqul’ Engels, en oposicié a]l.
Bachofen, considerava que la societat basada en el “dret matern” constituia un
estadi superior quant a benestar social i l'anomenava “comunisme primitiu”.

Lantropologia en els segles xix i xx tamb¢ va coneixer i estudiar moltes
societats agrafes en les quals pervivien patrons culturals que podrien estar
en consonancia amb la societat matristica inicial. Es tracta d’organitzacions
matrilineals, 0 matrilocals, ¢s a dir, que la continuitat de filiacio ve donada
per via materna, i també la residencia, encara que una certa autoritat familiar
lexerceix el germa de la mare. En algunes d’aquestes societats residuals, les

5 Lerner, Gerda. La creacién del patriarcado1986, p .25.
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dones tenen la autoritat en l’aspecte del control social i familiar perb en cap
cas s'utilitza el poder per exercir-lo sobre la comunitat.

En la cultura oriental xinesa, en els fonaments del taoisme filosofic de fa
400 a. de lan. e, es descriu una ¢época en que el yin, o principi fement, encara
no era governat pel principi masculi, yang, una ¢poca en que la saviesa materna
encara era honrada i respectada per damunt de tot.

Pero sobre el que fins ara eren conjectures, com que no hi ha documen-
./ . ) . \ . El ) s
tacio escrita de l'etapa prehistorica, n’han tret Pentrellat els descobriments
arqueologics, com veurem a continuacio, a més dels escrits dels grees sobre la
societat historica de Creta. Una excepcio testimonial en comparacio amb les
societats que li eren contemporimies.

La historia de la civilitzacio de Creta comenga uns 6000 a. de la n. e., on pro-
bablement immigrants d’Anatolia arriben per primera Vegada. Letapa de la Creta
minoica ¢s descrita per Platd com una cultura en que la totalitat de la vida era
impregnada per la fe a la deessa naturalesa, font de creacio i harmonia. I encara
que s’ha trobat que posseien algunes armes, el seu art no idealitzava la guerra.

Quant a les evidencies arqueologiques, destacar les troballes d'una civilit-
zacio neolitica de fa 8.500 anys descobertes inicialment el 1958 a (;]atal Hijyiik
(Anatolia); encara que no van tenir repercussio mundial fins a les excavacions
de James Mellaart dutes a terme entre 1961 i 1965. Aquestes son un element
clau d'aquesta teoria.

Encara que, ha estat la mirada de les dones des de la perspectiva fe-
minista la que ha proporcionat més contingut tant als textos com a la
informacio arqueologica. Podriem citar-ne algunes, com larqueologa i
escriptora britanica Jacquetta Hawkes, I'arqueologa Margaret Ehrenberg
, Margaret W. Conkey 0, també, l’zlntropblogzl americana Ruth Tringham.
Em referiré, pero principalment a les troballes de 'arquedloga americana
dorigen litua Marija Gimbutas, i de 'arqueologa catalana M* Encarna
Sanahuja YII, la qual, en la seva obra, ho enfoca des de la perspectiva del
feminisme i, alhora, del materialisme historic.
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Una altra aportacié cabdal la fa l’antrop(‘)loga Riane Eisler en el seu llibre
El caliz y la espada, una narracié molt completa on reuncix evidencies de l'art,
Parqueologia, la religio, les ciencies socials i la historia, entre altres camps d'in-
dagacié, per explicar la historia dels nostres orl’gens culturals i constatar que
lexplotacio d’un sexe per I'altre no t¢ caracter divi ni biologic. Fa un paral-le-
lisme entre la simbologia del calze i I'espasa. El calze, com a recipient sagrat,
representa una societat pac{ﬁca de poders generadors, alimentadors i creatius
que es contraposa a una societat posterior que adora el poder letal de l'espasa.

Riane Eisler sosté que el més natural seria imaginar I'Univers com una mare
generosa, de Iiter de la qual sorgeix tota font de vida, igual que en els cicles na-
turals de vegetacio. Un Univers on les qualitats de cura, compassio i no violencia
fossin altament valorades i que aixo es reflectts en el pensament i la religi(’)7 amb
cls seus rituals celebrant els poders alimentadors i generadors de vida de 'Univers.

Tot i que lautora no veu preponder:‘mcia de factors biolbgics respecte als
culturals en Padoracio de l'espasa, considera aquest element el simbol masculi
que ha portat els homes a combatre en guerres durant mil-lennis. I no perque
cregui que tots els homes siguin ineludiblement violents i bel-licosos, ja que
sha demostrat que al llarg de la historia van existir homes pacifics en les
societats basades en la cooperacio, on tant homes com dones actuaven con-
juntament en totes les tasques del dia a dia, sense jerarquies.

Segons ella, en un mon simbolitzat pel calze, no tindria cabuda l'edu-
cacio de l’épica nila gloriﬁcacié de la violencia ni tampoc existirien els
contes de fades on les dones sén bruixes malévoles. En canvi, salliberaria
un coneixement guiat per la justicia, la igualtat i la llibertat.

2.3 Lestigmatisme en la mirada

Les raons per les quals s’ha ignorat aquesta fase historica fins avui dia es tro-
ben, sobretot, en I'aculturacid patriarca], que, tal com anirem veient,
ha esborrat el passat per poder atribuir a ’home la creacié de 'Univers
i de la vida en un acte de cosmofagia.
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I, per tant, no és d’estranyar que als cientifics, per Pinconscient
cultural androcentric, els sigui dificil veure tot allo que pensen que no
ha existit mai, tal com queda explicit en alguns exemples. D’aquesta
manera, s’ha distorsionat la informacié i també cal dir que hi ha hagut
falta d’interes cientific per indagar el que no corresponia a la “historia
oficial”. Es més, quan les arqueologues han mostrat inceres pel tema,
han hagut de batallar molt amb els seus col-legues per convencer-los
de la veracitat de les seves troballes, segons expliquen moltes delles.

Un exemple del fet que els vestigis de les excavacions s’han interpretat
des d’'una mirada esbiaixada, ¢s a dir, amb 'home erigint-se com I'nic ¢s-
ser existent possible, el trobem en unes pintures rupestres que es van des-
cobrir a principis del segle xx a les coves de La Arafia, a Bicorp (Valencia).
En qualsevol text, fins i tot a IEnciclopedia Catalana,parlend’'un home
que senfila per unes cordes per treure la mel d’un rusc.

En canvi, tal com podem veure, semblaria més aviat la representa-
cié d’una dona enfilada aunes lianes recollint mel d’'un rusc amb tot
d’abelles al voltant. Una observacid que fa Margaret Ehrenberg en el
seu llibre Women in Prehistory, que atribueix a aquestapintura, una an-
tiguitat aproximada de deu mil anys.

Coves de I'Aranya, Bicorp, Valéncia
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No es tracta de inica interpretacié que es basa enels prejudicis culturals
i que ha resultat erronia. La primera vegada que un egiptoleg anglés va parlar
de la tomba de Meryet-Nit a Egipte, va dir que era un rei. En canvi, posteriors
investigacions van descobrir que Meryet-Nit era una reina.

Tambeé el professor Morgan va cometre el mateix error en el descobri-
ment de la tomba gegantina de Nagadeh. Va creure que era la sepultura d’'un
rei, Hor-Aha, de la primera dinastia egipcia. Investigacions posteriors van
demostrar que, en realitat, era la tomba de la seva mare, Nit-Hotep. Segons
Eisler, aix0 va comportar que la historiadora Merlin Stone viatgés per tot el
mon estudiant els objcctcs de les excavacions per verificar de quina manera
havien estat interpretades.

Les primeres representacions femenines que apareixen durant el paleolitic
superior fins a l'edat del bronze sassocien amb l'existencia de la deessa mare
partint d’una societat molt vinculada a la fecunditat de la mare naturalesa. Sén
figuretes anomenades venus paleolitiques, amb formes protuberants que mos-
tren els atributs sexuals molt visibles; algunes apareixen en estat de gestacio.

En canvi, els primers observadors, quan descobreixen aquestes imatges
femenines, les llegeixen amb els estercotips misogins i les consideren obs-
cenes, pensant en el binomi: o verges o prostitutes. Tal com diu S:mahuja:
“Quan aparcixen aquestes imatges, representacions figuratives de cossos
sexuats, el pensament androcentric ha considerat que estaven fetes per
homes i, a més, les ha conceptualitzat i definit com el producte exclusiu

de la seva imaginacié ila seva libido™”

Una altra caracteristica erronia vinculada a Testudi dels orl’gens en lar-
queologia prehistorica ha estat considerar com a categories universals d’anali-
si les relacions socials o institucions que existeixen en I'actualitat. Confonen
les unitats doméstiques arcaiques, cls clans familiars u hordes amb la familia
nuclear actual, o bé s'imaginenla subordinaci6 femenina i la divisio sexual del
treball des del punt de vista dels patrons patriarcals actuals.

6 Eisler, Riane. El caliz y la espada. 1996, p. 31.
7 Ponéncia 3r Congrés Internacional d’Historia d’Andalusia.
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2.4 Arqueologia prehistorica

Avui dia hi ha hagut un salt important en les noves excavacions arqueolégi—
ques, aixi com reinterpretacions de les antigues, utilitczant metodes mes cienti-
fics com la dendrocronologia i el metode del radiocarboni. Les dades arqueolo-
giques les trobem en els enterraments, assentaments o l'art prehistoric, que
contenen vestigis de les formes de cultura i organitzacio social.

A la zona curopea sanalitzaren centenars de troballes arqueologiques en
una area que va, aproximadament, del nord dels mars Egeu i Adriatic fins a
Txecoslovaquia, Polonia meridional i Ucraina occidental. I, a més dels Balcans
i P'Orient Mitj:lt, també se nhan trobat a 'India. Per tant, ara podem afirmar
que no hi va haver un tnic bressol de la civilitzacio, com s'ha dit fins ara, sind
diversos. Sobretot destaquen les excavacions a les ciutats de Catal Hiiyiik i
Hacilar, a Anatolia, Pactual Turquia.

Quan Mellaart va excavar el Catal Hiiyiik on la reconstruccio sistematica
de la vida dels habitants de la ciutat era lobjectiu arqueologic principal, va
concloure que, per la mida de les construccions, les dades dels equipaments i
les ofrenes en els enterraments, no sobservava una notoria desigualtat social.
En canvi, als cumuls posteriors de liders indoeuropeus, es veia clarament una
estructura social piramidal.

El seu equip va trobar més de 150 habitacions i edificis, alguns decorats
amb guix, murals, relleus i escultures. El descobriment d’aquest lloc ha estat
. . . 5 . . . . . 5
primordial per ajudar en l'estudi de les dinamiques socials i culturals d'un dels
assentaments m¢s grans ocupats de forma permanent al Proxim Orient.”

Segons Sanahuja, amb les restes de les ossamentes humanes i en les re-
presentacions figuratives es pot esbrinar com es processaven els aliments,
com es fabricaven els artefactes, com es cuidaven les criatures, malalts o
persones grans, i, per tant, les tombes funeraries, amb els seus aixovars i
ofrenes, donen molta informacio.

8 Eisler, Rianc. El caliz y la espada.1996, p. 28.
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Es, sobretot, en la Nova Arqueologia anglosaxona on es reflecteixen
cls principis organitzatius dels sistemes socials, ¢s a dir, les formes de
vida de cada societat, els patrons de residencia, els vincles de parentiu,
lestatus politic, la reciprocitat i lexplotacio per rao de classe. Sanahu-
ja fa una investigacio exhaustiva sobre el tema i tamb¢ analitza, des-
criu i estudia cent estatuetes de les anomenades venus paleolitiques
trobades en un territori que va des de l'extrem occidental fins a les
planures siberianes i queda sorpresa de com, en un periode de temps
tan antic i tan ampli, comunitats humanes molt allunyades possecixen
convencions compartides que tenien un simbolic comu i, per tant,
com a minim durant vint mil anys, el sexe femeni va ser l'originari, fet
que exclou la teoria androcentrica i fal-locratica del sexe masculi com

originari i unic del génere huma.®

2.5 Deesses

Tal com hem dit, les primeres representacions humanes que s’han trobat
en el paleolitic superior (fa entre 35.000 i 10.000 anys) i part del neolitic
son figures iconografiques del cos fement o antropomorfes.

Hi ha unanimitat en el fet que aquestes representacions i simbols feme-
nins expressaven alguna forma de religio primitiva de culte a la fertilitac i, en
especial, Catal Hiiyiik era un lloc prominent del culte a la deessa mare, com
a simbol universal de fecunditat. However, many other archacologists did not
agree with him, and the dispute created a controversy.

El 1974, quan P'arqueodloga Gimbutas publica per primer cop un com-
pendi de les troballes de les seves propies excavacions i d’algunes altres,
estudia més de trenta mil escultures femenines en miniatura de fang,
marbre, os, coure i or, preservades en una caverna durant vint mil anys.
Aquestes figuretes es caracteritzen perque estan representades sense atri-
buts ni Objectes que es poguessin fer servir d’armes.

9 S:m:lhujn YII, Maria Encarna. Cuerpos sexuados, objemsyprehistbria. 2002, p. 125 i 131.
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Una altra petjada dela preséncia femenina la trobem en el conjunt rupes-
tre de Cogul (Lleida), de fa com a minim cinc mil anys. Es considerat un dels
jaciments d’art rupestre més importants de la peninsula Iberica. Hi ha una
escena de dansa en la qual un grup de dones aparellades (unes pintades de
negre i altres de vermell i amb unes faldilles llargues) envolten la figura d'un
home nu de mida més petita. Segons Rainer, podrien representar sacerdotes-
ses en una cerimonia religiosa.

2.6 Com era la societat matristica prcpatriarcal?

El fonamental dels grups humans del paleoh’tic superior fins als primers mi-
Ilennis del neolitic és que la cultura i la naturalesa encara no s'havien divor-
ciat. Era una ¢poca estable en la qual, per la seva estructura mateixa, no hi
havia guerres ni estaven organitzats per defensar-se, ja que no hi havia forti-
ficacions ni shan trobat armes punxegudes, el que evidencia el seu caracter
pacific. També s’ha comprovat que la demografia era estable.

Eren societats fonamentades en un ordre familiar, no pas en un poder
politic, i basades en la reciprocitat en comptes de I'asimetria.

Escena del conjunt rupestre de Cogul (Lleida)
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Les mares no exercien un poder coercitiu com a grup, ja que delles
naixien tant les filles com els fills i, per tant, si donaven vida als dos sexes,
se suposa que ho gestionaven amb la mateixa generositat i equitat per a
ambdos. En canvi, l'ordre patriarcal ens té acostumats des de sempre a les
representacions iconografiques d’'una mare amb un fill, mai amb una filla,

10

ja que la importancia rau en el fet dengendrar un bard. Sense anar més
Huny, encara fins al segle xx, a la Xina, hi havia avortament selectiu de

nenes quan el govern va imposar la politica del fill dnic.

L’antrop(‘)loga Martha 1. Moia, en la mateixa linia de pensament es-
mentada, considera que l'estructura original primaria va ser el “gineco-
grup™ la dona com a agent d'organitzacio social en tant que creadora
d’aquest grup social primari. Utilitza el terme ginecogrup per designar el
clan inicial format per dones de diverses generacions i la seva prole. Parla
de “ginecollinatge” en comptes de matrilinealitat, i de “residencia gineco-
local” en comptes de matrilocalitat i posa exemples de la seva pervivéncia
en societats actuals d’Africa.

Lautora sosté que el primer vincle social estable de l’espc‘:cie hu-
mana no va ser la parella heterosexual creada per la teoria de 'ho-
me cagador, tan difosa, sind els vincles que uncixen la dona amb
la criatura en donar a llum i, posteriorment, per la dependéncia
prolongada pel lent desenvolupament del seu cervell i, per tant, la
responsabilitat de la seva crianga.

Aquest vincle original sexpandeix en afegir-shi altres dones en estat
de gestacio o crianga per ajudar-se en les tasques comunes de donar a
llum i conservar la vida. I aixi es forma aquest grup social primari, el
“ginecogrup”, compost per dones de diferents generacions i la respectiva
prole. I encara que aqui hi falta el personatge que entra en relacio amb les
dones per garantir la reproduccio de l'especie, considera que en aquesta
¢poca arcaica son vincles momentanis i inestables. I, a més, desconeixien
la biologia reproductiva.”

10 Sanahuja YII, Maria Encarna. Cuerpos sexuados, objetos y prehistoria, 2002, p. 132-133.
11 churmt, Dolors. La mujer no existe: un simulacro cultural. 1996, p. 28.
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L’antrop(‘)]oga M2 ]estﬁs Buxo ens parla de l’origen del llenguatge
huma i considera que va ser la dona la que va crear la llengua en el
doble sentit social i lingiiistic.

La posicio erecta i el bipedisme van influir en l'expansio del cervell dels
hominids. Pero, a mesura que creixia el cervell, $anava eixamplant la pelvis
de les dones per donar pas a les criatures, que naixien amb caps més grossos.
La immaduresa cerebral dels nadons relacionada amb la mida del cervell va
influir en la dependencia dels hominids amb la mare. Segons Buxo, a mesura
que es va anar incrementant el coneixement eco-socio-cultural, de la mateixa
manera va tenir mes importancia el periode de socialitzacio de nenes i nens.
I per tant les dones van haver de refinar el sistema de comunicacio i de com-
prehensio de significats de la complexitat creixent.”

Tambe s'explica l'origen del llenguatge per la teoria de les habilitacs dife-
rencials en la lateralitzacio del cervell, segons la qual homes i dones processen
cognitivament de manera diferent, encara que no necessariament de manera
superior una de l'altra; segons aixo, les nenes tenen desenvolupat abans I'he-
misferi esquerre, on se situa la parla, i els nens tenen avantatge en les habi-
litats espacials. Dianne Jonas afirma també que el primer context en el qual
la protollengua es devia mostrar adaptativa va ser a partir de la relacio entre
la mare hominida i la seva prole. Per tant, en aquest sentit considera que la
nostra capacitat per parlar i la produccio de llengiies es van desenvolupar en
funcio d’aquesta experiencia inicial.”

Com ja sabem, la importancia cultural de la parla humana no és tan
sols comunicativa sind que rau especialment en la capacitat de generar
significat i deduim que, en aquest sentit, si les dones van ser les que van
ensenyar el llenguatge, no I'ensenyarien donant una visio del mon asime-
trica i subordinada en contra d’elles mateixes.

Una altra caracteristica distintiva culturalment d’aquestes societats ¢s
lautoritat de lexperiencia a causa de 'edat. La trobem reflectida en la imatge

12 Bux6 Rey, M? Jests. Antropologia de la mujer.1978, p. 34.
13 Ibid. p. 35 i 42.
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d’'una avia que apareix en un habitacle d’un assentament a Tessalia (Grecia)
a traves de la grandaria de les figures i la seva distribuci6 espacial:és de mida
més gran que la resta i esta situada en una plataforma elevada.* També¢ ho
trobem en les societats recents de cagadors i recol-lectors estudiades pels an-
tropolegs. Aix0 ens fa pensar que I'edat tenia un cert estatus en aquests grups
humans, molt diferent del que transmet la cultura actual, amb la sobrevalo-
racio del mite de la “joventut”.

2. 7 Desmitificacio dels topics
7 P

Des de la visi6 del patriarcat, el baro s’ha instituit com I'arquitecte de tot el
progrés i ha transmes la visio segiient sobre els origens de la nostra civi-
litzacio: La parella humana com a primera cel-lula de la societat, formada
per I’home cagador (activitat més valorada culturalment) i per la dona,
dedicada a la reproduccio i a les tasques de recol-leccid. Es tracta d’'una
divisi6 del treball fonamentada sobre una base biologista. Aquest ¢s l'es-
quema que s’ha emmarcat en un quadre estatic.

En canvi, tant les dades etnografiques com les arqueologiques contra-
diuen aquesta visio biologista. Les societats primitives no Contemplen la
disparitat de forga fisica, iniciativa i capacitat de resisténcia entre home
i dona. Les restes humanes més antigues no mostren una mida gaire dife-
rent entre I'ossamenta de ’home i la de la dona. Fins i tot, passa sovint en
el regne animal que les femelles son més grosses que els mascles. Sha com-
provat tambeé, la gran capacitat de resistencia de les dones en les societats
etnografiques estudiades, tant pel tipus de treball com en la participacio
en llargs desplagaments, on suporten qualsevol tipus de carrega.

Recentment, a l’any 2018, un equip d’investigadors de La Universitat
de California (EE.UU.) conjuntament amb I'Institut d’Investigacions Ar-
queologiques Collasuyo (Pert) i en collaboracio amb la poblacio local,
han descobert restes de jaciments prehistorics que daten de fa uns 8ooo

14 Srmn]mjn YII, Marta Encarna. La cotidianeidad en la prehist(')ria.zoo7, p. 141,
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anys. I, a través de les analisis de Testructura ossia i els péptids dentals,
han identificat una jove entre 17 i 19 anys, enterrada amb cines de caca
major . Aix0 ha comportat la revisio d’altres enterraments per comprovar
que més d’un terg dels cagadors, en realitat eren cagadores.

El tema de la immobilitat que, per raons de la reproduccio i crianca,
atribueix la divisié sexual del treball, també podria enfonsar-se com a
teoria. En primer lloc, sembla haver-hi consens en el fet que, inicialment,
hi havia un tipus de caga cooperativa, una caga menor o bé carronyaire i
que no representava la font alimentaria principal.

Les antropologues M. Kay Martin i Barbara Voorhies han elaborat un
estudi sobre noranta societats recol-lectores d’Africa i América, avui dia
quasi cxtingidcs, on han trobat aspectes similars als de l’antiga societat
matristica, concretamentel tipus d’eines i la divisio del treball. En aques-
tes societats, la caga no és el principal mitj'll de subsisténcia. Moltes ve-
gades nom¢s representa d’un 30% 0 40% del total de la dieta alimentaria.
Per tant, la sobrevaloracio de la caca només ¢s una mesura cultural, ja que
no ve donada ni per la contribucid econdmica que representa ni per ser
el mitja d’'alimentacio principal.La mateixa estrategia que es producix en
I" actualitat amb la desvaloritzacio del treballde produccio domestic i de
cures, els quals no entren en laquantificacio economica al no estar inclo-
sos en el dogma del treball productiu.

Un exemple diferent de divisio del treball el trobem en la societat tiwi de
I'Tlla de Melville, davant d’Australia segons dades del segle xx, on la base de
la subsistencia es divideix en aproximadament un 50%la recol-leccio, un 30%
la caga i un 20% la pesca. Pero la divisio d’aquestes tasques no esta vinculada
al sexe sino a la categoritzacio del I'espai ambiental. Els homes s'ocupen dels
recursos del mar i del aire i les dones, del recursos de la terra, no només

recol-leccio sino també la caga d’animals terrestres.s

[ també cal remarcar que les industries primitives van ser les industries caso-
lanes desenvolupades per dones, com la coccio d’aliments, la preparacio de pells

15 Martin, M.Kay i Voohies, Barbara. La mujer: un enfoque antropo/égico.1978, p. 176-177.
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per a la vestimenta i ornamentacio, la fabricacié de ceramica i aleres técniques
relacionades amb Pagricultura i les medecines. Aquestes dades desmenteixen

lequacio segons la qual la divisio del treball promou jerarquies.”

2.8 Transicio

i ha unanimitat que el pas d’'un model de societat a un altre va ser un procés gra-
Hih tat que el pas d’ del d tat lt p g

dual. Esa dir, no es va fer de cop sino que va ser un procés Harg de gestacié i, fins
que definitivament va cristal-litzar a Atenes classica, no va ser igual a tot arreu.

Amb la revolucid neolitica, que va comengar a finals de I'dlcima glaciacié,
aproximadament cap al 9500 a. de la n. e., s'inicia el pas d’'una societat de-
predadora a una economia de produccio, que sorienta cap a una estructura
jerﬁrquica piramidal.

Yuval Noah Harari diu que la revolucio agricola del neolitic va ser una
trampa i un frau, al contrari del que s’havia entés fins ara, com un progrés per
a la humanitat, ja que varen perdre la simbiosi intima amb la natura, per pre-
cipitar-se cap a la cobdicia i alienacio. Els cagadors-recol-lectors coneixien els
secrets de la naturalesa molt abans de la revolucio agricola, ja que la seva su-
pervivencia depenia d'un coneixement profund dels animals que cacaven i de
les plantes que recollien. En lloc de comportar una nova era de vida regalada,
la revolucio agricola va comportar per als agricultors una vida generalment
més dificil i menys satisfactoria. El blat, Iarros i les patates varen “domesti-
car” 'Homo sapiens, i no pas a I'inrevés.” El que no explica aquest historiador
i assagista israelia ¢és el context on es va formar aquest salt en 'evolucid de la
humanitat, ja que quan segueix la pista dels origens de la humanitat, obvia
tot el que es refereix al fement, o be les societats d’'un ordre familiar que hem
anomenat societats matrl’stiques,‘8

16 Reguant, Dolors. La mujer no existe: un simulacro cultural. 1996, p. 44.

17 Harari, Yuval Noah. Sapiens,Una breu historia de la humanitae p- 122, 123,128,147

18 En p]c scg_lc XXI continuem fent unahistoria reduccionista de la humanicac .Una mancanga o invisibi-
litar de rcpcrcussié greu tenint en compte que Yuval Noah Harari sha convertit en un dels inteHectuals
de referencia, cautivant Iatencio de tot el mon, essent aquest llibre un best-seller del qual s’han venut
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A Europa, en concret, el procés s'inicia una mica més tard, cap al Cinqué mi-
l-lenni abans de la nostra era. Gracies a les datacions amb radiocarboni, sha pogut
saber que hi va haver diverses onades migratories dels pastors de 'estepa o poble
kurgan, també anomenats indoeuropeus, que van eliminar l’Europa prehistbrica.

Eisler fa una picada d'ullet i explica que els indoeuropeus, o grup d'individus de
“raga’ aria, que en temps moderns va ser idealitzada per Nietzche i, despres, per Hit-
ler, com I'inica raga pura curopea, en realitat no eren els europeus originals, sind que
provenien del nord-est europeu i asiatic, encara que tampoc no eren de I'ndia, com
semblaria per Ietimologia del terme.”

Segons Gimbutas, hi va haver tres onades d'incursions o xocs culturals. La
primera es va produir entre el 4300 i 4200 a. de la n. e.; la segona, entre el 3400 i
3200 a. de lan. e., i la tercera onada, entre el 3000 i 2800 a. de la n. e. Eren gover-
nades per poderosos sacerdots i guerrers que portaven amb ellsels seus déus masculins

de la guerra.

Entre totes les invasions o desplacaments de pobles que hi va haver a Europa i al
. o\ . . .
continent asiatic, destaca el del poble semita o hebreu, provinents dels deserts del sud,
i als quals associem amb el judaisme i el cristianisme. El poble dAbraham, Moises i
\ . 14 . . ! .
Josue, a semblanga dels indoeuropeus, també van introduir un déu de la guerrai de les
muntanyes, violent i coléric, i en pocs anys van imposar la seva ideologia.

Tots aquests pobles tenien en comtt un model dominador i violent dorganitzacio
sociali la manera d’aconseguir la riquesa material. En comptes de desenvolupar nomes
tecnologies de produccio, van desenvolupar tecnologies cada vegada més eficaces de
destruccio, fonaments aquests, encara de la nostra societat actual.

Kay Martin afirma que, alla on es produt la transicio a I'agricultura, es on es
van erigir les categories rigides en relacio amb la divisio sexual del treball. Una
distinci6 conceptual del treball domestic i extradomesticseguintla dicotomia de
dins/fora, que va tenir com a consegqii¢ncia allunyar les dones de la vida pablica.

19 Eisler, Rianc. El caliz y la espada. 1996, p. 40.
20 Ibid.
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Aquesta autora posa exemples en que la segregacio de les dones arriba fins al
paroxisme. La societat kanuri, del nord de Nigeria, anomena el confinament de
la dona amb el terme purdah. Les dones estan confinades a la part del darrere de
la casa i només poden sortir en rares ocasions amb el permis del marit. Solen ser
considerades un signe de riquesa, com altres objectes de propictat.”

Al Harg d’aquest perl’ode7 a més de la divisio sexual del treball, el control
de les dones, la instauracio de la familia nuclear i la formacio dels primers
estats, el que va ser primordial ésel traspas de deitats: de deesses a déus.

2.9 Patriarcat

Si abans deiem que 'epoca matristica no era propia de cap poble en particu-
lar sind d’un estadi cultural, també podem dir el mateix del patriarcat.

Hem vist que el que va afavorir el transit d’una societat a l'altra, el pas a un
model d’organitzacié patriarcal7 no va ser unicament l'economia, com sosté el
materialisme historic; tampoc no va ser determinant la biologia. Més aviat va ser
provocat per un cimul de circumstancies i, tambe, de mecanismes psicologics.
Pero el que ens interessa aqul’ principalment ¢s com es va produir l'aculturacio.

Amb paraules de Borneman, “el més dramatic del patriarcat no ¢és auto-
destrucci6 de 'home, com a resultat de la seva temptativa de fer de la dona la
seva esclava, sind la destruccid de la consciencia de 1a dona en esborrar-li tots
els records d’epoques anteriors al patriarcat, el bloqueig del coneixement del

22

que va ser, del que és avui i del que podra ser dema”™.

[ ¢s aqui on rau l'éxit del patriarcat, en el fet desborrar totes les petjades. Per
aix0 en les diferents narracions, siguin de la mitologia o de les religions, totes les
cosmogonics del mon ens porten al patriarcat. Aixi, la Biblia esborra la mare original
i la reemplaca per un primer home. D’aquesta manera se l'exclou del simbolic.

21 Martin, M.Kay i Voohies, Barbara. La mujer: un enfoqut‘ antropo]égica 1978, p. 262.
22 Borneman, Ernest. Le Patriarcat; 1979, p. 298.
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La psicbloga i historiadora feminista Victoria Sau té una teoria molt ela-
borada sobre el matricidi primitiu o, el que seria el mateix, la cancel-lacio de
la figura materna.® A més, fa l'observacio que el pas de la societat organitzada
amb la mare com a ﬁgura primigénia ala “paternitac” del patriarcat va ser un
moviment de reaccio. El concixement del pare com a genitor no es va cons-
truir com un saber acumulat sino que es va regirar en contra d’'un saber que-
considerava imperfecte. [ aix0 ha suposat viure durant millennis en reaccié
a un referent primordial com ¢s la figura de la mare; i que en no ser possible
viure sine die en reaccio, només hi ha dues opcions: ocanvi o mort.*

El que Victoria Sau anomena matricidi primitiu apareix en la mitologia
grega representat per Zeus, quan sautoproclama sobira de tots els déus i
deesses i sapropia de la maternitat de la seva esposa Metis i fa néixer Atena
del seu capi de la maternitat de Sémele per fer néixer Dionis de la seva cuixa.

Respecte a 2ixo, queda reservat a l’Apol-lo d’Esquil pronunciar la base
“cientifica” quan diu: “La mare no ¢s progenitora d’aquest nen, sino mainade-

” 25

ra de la llavor acabada de sembrar”.

La teoria psicoanalitica que tant ha calat en el segle xx tamb¢ hi ha apor-
tat el seu gra de sorra quan Freud va interpretar que la identitat psicologica

I

de la dona es caracteritzava per | enveja de penis”.

En canvi, el psicoanalista G. Zilboorg dona una altra versio dels fets:
“M’inclino a pensar que no és enveja de penis per part de 1a dona, sind enveja
de la dona per part de 'home, ja que ella éspsicogeneticament més antiga i,

per tant, més fonamental”.*

En la societat matristica, la sexualitat no sestablia per la polaritat en-
tre els dos sexes, sino per la recerca de I'altra persona, independentment

del seu sexe, com a font de calor i benestar. I, per tant, un dels factors que
van propiciar I'abolicio del dret matern va ser el descobriment del “jo”

23 SauVictoria. El vacio de la maternidad.199s.

24 SauVictoria. El futuro es mujer. Ponencia Jornades Saragossa,1992, p. 2-3.
25 Blake Tyrrcll, William. Las amazones.1989, p. 166.

26 Zilboorg, Gregory. Masculino yfemenino. 1947, P 456.
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com a entitat independent del grup, la prohibicio de l'incest i, seguida-
ment el pensament en forma decategories humanes.”

El pas definitiu a lestadi de familia patriarcal esva poder fer quan el dret
patern va haver integrat totalment les criatures al clan del pare. I a diferen-
cia del que passava al clan matern, on les criatures estaven integrades en la
collectivitat per evitar Ialienacié de qualsevol delles, amb la familia patriar-
cal es crea la por de lautoritat, l'obediencia supcditada al dret d’heretar els
béns de propietat i el castig segons la formula de justicia establerta.®

Del vincle de la dona relacionada amb la mare Terra com a ésser originari
que dona vida, es va passar a la maternitat imposada com a ofici. Abans I'ho-
me nomds era un fertiliczador inconscient. El descobriment de la paternitat
no li va conferir a 'home un estatus en la crianga dels infants, sino que va
convertir la paternitat en un titol de propietat, no tant amb l'objectiu de
suplir les necessitats de la seva prole sind per assegurar la transmissio per
herencia de la propietat privada. Es va passar d’una societat reguladora a una
de normativitzacio jerarquica, per no dir fonamentalista.

Hi ha un ritual molt conegut en antropologia anomenat “la covada”, que
mostra el desig d'emulacio de la maternitat per part de 'home i que consis-
teix en el fet que, quan una dona va de part, el marit es posa al llit simulant
els mateixos dolors. Segons Zilboorg, “és una identificacio hostil, m:\gica i

” 29

compulsivoneurotica amb la mare™.

Per desvirtuar la importancia de la maternitat, s’han observat, de manera
universal, restriccions i tabus* relacionats amb el cicle reproductiu, tant per
ala menarquia com per a la menstruacid. En alguns €asos consisteixen en
l'aillament per evitar-ne el contagi, sempre associant el concepte d'impuresa,
contaminacié o malaltia a la sang relacionada amb la menstruacid. Es més, se-

27 Borneman, Ernest. Le Patriarcat. 1979, p.31.

28 Ibid. Pp. 209-210.

29 Zilboorg, Gregory. Masculino y femenino.1947, p. 456.

30 “En la literatura antropologica, el concepte de tabtt es refercix a individus, coses o paraules, les quali-
tats dels quals son objecte de temor o susceptibles de ser prohibides.” Buxo Rey, M* Jests. Antropologia de
la mujer. 1978, p. 86.
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gons Briffault, la paraula polinésica tabu o tapli sembla estretament vinculada

13

amb tupua, que significa ‘menstruacio.

Victoria Sau considera que, després del macricidi primitiu, nomes es do-
nara valor a I'efusio de sang dels homes produida per ferides de guerra, ja que
“donar vida” ja no sera important; només ho sera “arriscar-la”. Es pregunta,
també, si en realitac el tabu menstrual no devia ser el primer que va existir i
no pas el tabu de I'incest, com opinen algunes teories antropologiques.

Un altre exemple que acaba de ratificar lassociacio del cicle reproductiu
amb la impuresa de la dona ¢és el fet que, en moltes societats observades, la
perillositat femenina s'acaba amb la menopausa i permeten, aleshores, que les
dones guanyin una certa autoritat que abans se’ls havia negat.

Les vidues, en canvi, si que constitueixen un perill social, ja que poden ser
reproductores sense pertanyer a cap home, per tant, se les ha de sancionar.
Podem veure com a cxcmplc d’un cas extrem el costum d’immolar la vidua
amb el marit en la pira funeraria quan aquest moria. Aquest ritual s’ha prac-
ticac a I'India almenys fins al segle xx.

I a causa d’aquest titol de propietat en que es converteix la paternitat,
la por de no saber qui ¢s el pare d’'una criatura fa que s'instauri punitiva-
mentlinsult més universal, tant en l’espai com en el temps: “fill de puta’, que
vol dir ‘fill sense pare’ en el sentit de la manca de control.

Lévi-Strauss, en el llibre Las estructuras elementales de parentesco, parla de la circu-
lacio de les dones d'un grup a un altre. En el canvi destructura, la residencia marri-
local passa a ser patrilocal, ¢s a dir, les dones van a viure a la residencia del marit. 1
sestableix un pacte entre barons (consogres o cunyats), en el qual ells son els unics
que tenen poder de decisio legitimada i son ells qui es reparteixen el producte de la
seva apropiacio. Per tant, les dones passen a ser el collectiu que els homes es repar-
teixen entre si.Aixi doncs, un factor primordial relacionat amb les regles de filiacio
i residencia i, per tan, lligades a 'exogamia, ¢s Iexili de la dona del seu nucli focal.»

31 Briffault, Robert. Las madres. 1974, p. 247.
32 Reguant, Dolors. La mujer no existe: un simulacro cultural. 1995, p. 34.
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Aixi com en el grup del clan ginecofocal I'home no perdia la seva pertinén—
cia en canviar de grup residencial, en el cas de la dona, T'exili genera aillament i
divisio entre les dones en instaurar-se un sistema autoritari patriarcal.

La descendencia per via materna i la matrilocalitat donaven a la dona un
cert estatus, ja que els parents del seu clan li refor¢aven lautoritat. Chome
continuava pertanyent al clan de la mare i en aquesta estructura es potenciava
l'equilibri de tots els membres del grup. En el moment que es desvincula la dona
del clan de la mare, hi ha un punt d'inflexio en la historia. Es genera la “german-
dat de barons”, es reforcen entre ells i es reproducixen genealogicament a través
del seu llinatgc i creant la seva prbpia moral.

Amb relacio a aquesta regla d'exogamia, trobem en les societats arcaiques el
tabti que un home no pot parlar amb la sogra i, en alguns casos, no pot ni tan
sols mirar-la. Els yukatans creien que si un home arribava tan sols a ensopegar
amb la seva sogra, no podria engendrar fills.»

El matrimoni es va organitzar inicialment com un contracte entre grups de
parentiu i, més endavant, es va convertir en un contracte entre ’home i la dona,
tenint com a preu el dot de la ndvia. D'aquesta manera, amb el macrimoni,
la dona escapava de I'autoritat del pare, pero no obtenia la llibertat sino que
Unicament canviava de propictari. Aquest us primitiu del matrimoni com a
transferencia de la dona del pare al marit o la idea de la compra de nivia, s'esce-
nifica encara actualment de la mateixa manera en la majoria de cerimonies de
casament i sobretot en la ficcio: el pare acompanya la ndvia a I'altar, on l'espera
el marit per efectuar el que sanomena “l’cntrcga”. Draquesta manera es perpetua
inconscientment el significat primigeni de la dona com a objecte que es trans-
fereixen els homes.

Tot aixo ens confirma la teoria de Carol Pateman segons la qual el contracte
sexual és previ al contracte social de Rousseau. Es un contracte entre homes
respecte al “cos” de les dones: “Convertides en signes, les dones son els emble-
mes de l'estatus de I'home” 3

33 Briffault, Robert, Las madres. 1974, p. 6o.
34 Moscovici, Serge. La sociedad contra natura.1975, p. 220.
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Encara que aquests fets semblin anacronismes que no tenen relacid di-
recta amb l'actualitat, veurem com encara perviuen en l'inconscient cultural
i com, 2 més a mes, les estem encoratjant en la ficcio, la qual cosa no fa res
més que desdibuixar o desvirtuar les polftiques contra la violéncia masclista
que sestan impartint des de les escoles i les institucions i ja no diguem des de
la militancia feminista. I ¢s justament aquesta contradiccio que fa molt més
dificil eradicar el problema d’ aquest tipus de violencia. Un exemple actual
il-lustratiu de la dona com a pertinenga del collectiu masculi es va produir el
2015 al derbi futbolistic entre el Bar¢a i el RCD Espanyol. Al RCDE Stadium
algti va desplegar una enorme pancarta que deia: “Shakira es de todos™.

Tal com hem vist analiczant Pevolucio historica, ’home no va buscar un
avantatge en la maternitat de la dona, sind que se’n va apropiar i,amb ella,
tamb¢ de la seva sexualitat. La maternitat ja no era font de vida sind una
“servitud”. I en el binomi oposat cultura/naturalesa, ell sacribueix la cultura
i el concepte de naturalesa el relega simbolicament a sinonim d’animalicac. Es
per aix0 que institucions delegades del patriarcat com son l'estat i l'església
actualment encara decideixen sobre el cos de les dones.

El desordre en la primera jerarquia home-dona genera el nucli de les al-
tres patologies socials. La categoritzacio entre superior i inferior traduida
a “home” i “dona” sestén mimeticament a aleres collectius basant-se en la
diferencia jerarquitzada de “I'un” i de “I'alera”. La primera discriminacio, per
tant, ¢s la matriu que permet les altres discriminacions i, alhora, en totes
elles s’hi troba la primera. Es probable que, en cas de no haver existit la pri-
mera, potser no haurien existit les altres situacions politiques, economiques
i socials que tenen a veure amb l'esclavatge, 'explotacio, la servitud, la colo-
nitzacio i, per tant, I'alienacid de I'ésser huma.

El patriarcat va significar el poder del pare, el pater familias, sobre la vida
. . 1 /1.
i propictat dels altres membres de la familia. La paraula familia es comenga
a utilitzar de manera legal a Ia Roma antiga i prové de famulus, que significa
‘esclau’, ja que en la societat romana el pater familias era 'amo de dones, es-
claus, nens i nenes. Tenim una altra “supervivéncia” cultural molt actual en
la paraulajuridica parricidi, que s'aplica quan algti mata el pare o la mare o els
fills, ja que tots formen part de la mateixa unitat del pare.
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En Conseqﬁéncia, és aquest pater familias o les institucions pa-
triarcals delegades, el que, en el seu pensament excloent, decideixen
quins son els fills i filles legitims o il-legitims; quina ¢s la ciutadania
de primera o de segona categoria i, segons el terme civilitzacid, qui
son els civilitzats en oposicio als salvatges que cal colonitzar, sem-
pre dins la dialectica amo/esclau.

La mateixa dicotomia existeix en el concepte d’honor autoa-
tribuit per 'home i el de virtud obligatoria assignat a la dona. La
persistencia d’aquest anacronisme en la societat actual,és la font
dels crims més abjectes.

El fals concepte de puresa sexual per la manca de la qual un home queda
deshonrat, sigui per part de la dona, germanes o filles, les converteix en
un objecte punitiu, molt utilitzat en les guerres per castigar i venjar-se de
Penemic. La violaci6 de les dones d’'un grup conquistat, convertides en boti
de guerra, ¢és un fet que es producix des del scglc viii a. de la n. e. fins a ac-
tualitat. Pero aquest tema no quedara resolt si no ens desfem de la violencia
simbolica que anem reproduint,

Laculturacio del patriarcat ha afectat tant els homes com les dones,
cadascun en el seu paper segons el “génere” que se li atribucix. Fins aqui
hem vist com s’ha desencadenat aquest procés, que va de bracet amb el
sistema capitalista neoliberal actual. I les principals tendencies que s'ori-
ginen des de les institucions patriarcals son: la fagocitaci(’)7 la despropor—
cio, acumulacio, I'acceleracio i, finalment, l'excrescencia. Aquestes i la
manca de previsio ens porten a la saturacio i l'alienacio de I'ésser huma.
Ben diferents del que seria propi d’una espécie humana evolucionada, en
aquest cas la del sapiens sapiens.

Segons Boorneman,¥ els seus efectes psicologics directes en les perso-
nes son la inseguretat, la por, I'enveja, la culpabilitat i la vergonya, sen-
timents inexistents en la societat matristica, en la qual no hi havia la
polaritzacio dels dos sexes.

35 Borneman, Ernest. Le Patriarcat. 1979, p.259.
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2.10 Matriarcats actuals

Encara que sembli sorprenent, després d’aquests, com a minim, quatre mi-
llennis de domini patriarcal, podem trobar al mon actual vestigis de socie-
tats aillades que es regeixen amb uns altres parametres. Son societats anome-

nades habitualment macriarcats.

Es tracta més aviat de comunitats matrilineals o matrilocals on les dones
tenen un paper preponderant, una certa autoritat (que no poder) sobre la
comunitat. El matrimoni no existeix i, per tant, els pares no tenen cap res-
ponsabilitat sobre la descendencia; en tot cas, qui la té ¢s el germa de la mare,
que viu en el clan familiar.

La comunitat mosuo, a la Xina, n'és un exemple curios per haver resistit,
amges, les envestides dels diferents governs de IEstat. Pero, sembla que el que
no va aconseguir eliminar la voluntat polftica ho aconscguirﬁ actualment el
turisme, que capgira “la significacio cultural” que representa la llibertat se-
xual per convertir-la en prostitucio.

En aquesta societat, les filles son ben rebudes, no com a la resta del pais, on
fins fa poc, tal com hem dit, les lleis limitaven el nombre de la descendéncia fami-
liar, amb el consegiient augment de lavortament quan el futur nado era una nena.

Son una etnia que habita en una regié molt aillada situada a les prOV{n—
cies de Yunnan i Sichuan, prop de la frontera amb el Tibet i al costat del llac
Lugu. Esta formada per unes trenta-cinc o quaranta mil persones.

Les dones administren els béns i distribueixen la feina. Els homes es de-
diquen sobretot a la pesca i la ramaderia i tambeé a resoldre alguns assumptes
politics amb altres comunitats. Elles son les uniques propictaries i la descen-
dencia, llinatge i residéncia es transmet de mare a filla, és a dir, té les mateixes

) g
caracteristiques d’'un clan matrilineal i matrilocal.

Com que no existeix el matrimoni, les relacions son lliures. Quan una dona
mosuo compleix els tretze anys, es considera que fa el pas a l'edat adulta i, mit-
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jangant un ritual, rep la clau de la seva prépia habitacio. A partir d’aquest mo-
ment, pot tenir relacions sexuals amb qui vulgui. A la nit, pero, cada home tornaa
la seva llar materna. Aqui no hi hafills illegitims ni traumes de ruptura amorosa.

Les dones solen ser admirades pels homes no per aspectes erotics o afectius, sind
mds aviat pels dots de comandament, la capacitat de treball i Ihabilitat en el cant.

Alguns sociolegs consideren probable que l'existencia d’aquesta societat sigui
una reminiscencia d’antigues societats rurals, que poden haver-se donat pel fet
que els homes desapareguessin en les guerres o fossin monjos budistes que havien
fet vot de castedat i no volguessin reconeixer la seva descendencia.

Sigui aquesta la mirada o una altra, el que esta clar és que en una societat
d’aquest tipus on les dones tenen un paper preponderant i d'organitzacio social
cooperativa regna 'harmonia i no esta estructurada en la violencia.

Existeixen altres comunitats on, curiosament, s’han escapat de la norma uni-
versal i les dones tenen cert estatus social: I'etnia de Parxipelag de Bijagos, davant
la costa de Guinea Bissau, o les nagovisi, a l'illa Bougainville, Nova Guinea. O,
també, les khasi, al nord-est de I'India, al costat de Butan i Birmania.

No obstant aix0, algunes d’elles, a pesar de ser considerades com a ma-
triarcats, moltes vegades no son més que el domini de les dones en un camp o
alere, pero lordre simbolic estructural és patriarcal, per tant no es tracta real-
ment d’'una cultura matriarcal en el sentit que li hem donat. Un exemple es
elconsiderat matriarcat de la comunitat de ]uchit;’m a Méxic, on encara sexigeix
la virginitat de la dona abans del matrimoni.

2.11 Avui dia

Malauradament, en ple segle xxi, el patriarcat encara ¢és present
gairebé en laire que respirem. Amb paraules de Victoria Sau: “El
patriarcat ¢s una institucio flotant, una cosa semblant a un fum
que ho acapara tot perd que no es deixa veure”.
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Les lluites feministes han interpel-lat el patriarcat i propiciat una evolucio
molt positiva sobretot en I'aspecte juridic i social, perd encara falta molt per
canviar lordre simbolic de la nostra societat.

Per comengar, seria bo fer un procés al patriarcat, ja que aquesta institucio
esta inscrita en les nostres ments, perd no esta escrita enlloc. Es a dir, no sha
acceptat oficialment com qualsevol constitucio politica o decaleg religios.
Primer, caldria un reconeixement formal de la seva existencia, que fos accep-
tat universalment per tots els paisos de manera vinculant i, seguidament, que
fos abolit ipso facto. Aquesta seria una manera d’admetre el seu anacronisme
i el greuge que ha suposat, i suposa, per a la meitat de la poblacié durant el
llarg periode de temps que portem d’historia escrica.’

En quedar invisibilitzat, el Patriarcat, s'inhibeix més facilment de la
memoria i, per tant, de la seva tasca educativa i deconstructiva en general,
i a les escoles, en particular, on s'estudia qualsevol institucid, menys aquesta.

Es més, mentre existeixi en Iinconscient col-lectiu la carrega simbolica d’al-
gunes supervivéncies culturals enquistades que expliquen la visid del moén re-
buda i que continuem produint i reproduint, es fa dificil un canvi substancial.

3() L‘/\SSOCiﬂCié GCZ) va }')1‘0“’10Ci0nﬂl- 1".11’1\7 2010 una r)CC]Z]l‘HCi(S Lll"nb llunStﬂ pl‘OpOSL“J, un va F)TCSCntﬂr
a Nova York, al Forum de Beijing Plus 15, en ¢l marc de les Nacions Unides. Hi donaven suport més de
240.000 })CTSO]’]CS dC setanta }7HTSOS, pCt‘b no va tCnil‘ éxit, l"nés Crl”il dCl 1‘CSSK‘7 dC lﬂ diFuSiLS Cducﬂtivﬂ.
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Mites fundacionals

Sin la figura de la madre los pueblos enloquecieron.
Todo lo esotérico de los siglos no ha sido mds que un esfuerzo titdnico

) secreto pOT V(’CUPCTQVSC d@ aquella sabidurl’a PCTdidﬂl.

Victoria Sendon de Ledn(1988)

Després d’analitzar la génesi de les civilitzacions anteriors en el temps
historic, convé concixer com es va formar la seva significacio en el
temps mitic, ja que els mites, com també les religions, ens proporcionen
una primera interpretacio del mon. Rememoren els origens, un temps
passat on va tenir lloc el principi de totes les coses. La seva funcio social
¢s justificar i inculear els valors d’'una societat, ¢s a dir, «<immobilitzar»
una concepcio d’'un mon determinat i, per tant, oferir models de com-
portament.

Per altra banda, el mite no es pot comprendre com una seqii¢ncia

’ 5 . .0 . . e .7 ’

continua d’esdeveniments sin6 en la totalitat de la significacio. També

intenta donar resposta a conflictes generats en I'inconscient col-lectiu,

iésel grup dominant qui proporciona els continguts simbolics per ga-
rantir millor la defensa dels seus interessos.’” Segons Lévi-Strauss:

No estoy muy lejos de pensar que en nuestras sociedades la
historia sustituye a la mitologia y desempefia la misma fun-
cion, ya que, para las sociedades agrafas y que, por tanto, ca-
recen de archivos, la mitologia tiene por finalidad asegurar,

37 chunnt, Dolors. La mujcr no existe, un simulacro cultural. 1996‘ P 55736.
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con un alto grado de certeza —una certeza completa es obvia-
mente imposible— que el futuro permanecera fiel al presente
y al pasado. Sin embargo, para nosotros, el futuro deberia
ser siempre diferente, y cada vez mas diferente del presente,
diferencias que en algunos casos dependeran, sin duda, de
nuestras elecciones de caricter politico.’®

En la universalitat dels mites fundacionals veiem que hi ha un de-
nominador comt: la instauracio del patriarcatc després de T'eclosio de
l’época macristica anterior.

En el temps historic, durant el paleolitic hem vist com la figu-
ra de la «deitat» era identificada amb una «dona»® i no pas amb
un «home». Progressivament, aquesta figura va anar desaparcixent
a mesura que es consolidava el patriarcat. També¢ ho llegiem en les
proves de 'exemple de Tilla de Creta, on els sediments del periode
minoic primitiu, de fa uns sis mil anys a. de la n. e¢., mostraven una
civilitzacio Unica, altament desenvolupada respecte a les contem-
porﬁmies. Segons les pintures murals minoiques, els homes i les dones
vestien de manera similar. Es cultivava primordialment el culte a la
naturalesa i a la deessa mare i el seu art reflectia una xarxa harmonica
de relacions no excloents, és a dir, una societat igualitaria, no estrati-
ficada, abans de I'arribada dels aqueus.

A Tinici del neolitic, hi ha un canvi de sentit. Gairebé és comt en
tots els mites que coneixem una dicotomia caos/ordre. Lordre que se-
gueix al caos implanta «la llei» en considerar caotica l'etapa anterior, i
s'inicia en un combat entre el bé i el mal, propiciat pels mateixos déus.
Aquest esquema gairebé no ha canviat en la iconografia filmica heroica
d’avui dia. No obstant, en els primers temps d’aquest canvi, en la fase de
transicio, s’hi troba encara la ﬁgura de la dona amb una certa autoritat.

38 Lévi-Serauss, Claude. Mito y significado, 1987, p. 6s.

39 Les representacions més famoses de les estatuctes prehistoriques amb la figura sexuada femenina son:
la Venus de Wilendorf, de fa 24.000 a. de la n. ¢. a Viena (Austria); la Venus de Lespuge o la Venus de
Laussel (tamb¢ anomenada Venus de la banya), a Franga, entre el 25.000 i 20.000 a. de la n. ¢. T tambe la
Deessa de (;uml Hﬁyﬁk, d’Anatolia (Turquia) corresponent al neolitic.
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3.1 Els mites sumeris

La historia de 1’0rigen del mén més coneguda té¢ lloc a Mesopoﬂamia, on
Pagriculeura i la ramaderia es van anar imposant entre el 6000 i el 5000 a.
de la n. e., durant els inicis del neolitic, fins que van apareixer les primeres
ciutats sumeries cap al 3700 a. de la n. e. I és aqui on trobem el primer poema
d’escriptura suméria escrit per una dona: Enheduanna. En aquest cas hi ha una-
nimitat en la historiografia i se la considera la precursora de l'escriptura, hi
ha fins i tot qui I'anomena el Shakespeare de I'antiguitat. En altres llocs, com
a IIndia, és la deessa Saravasti la que es venera com a inventora de Ialfabet, i
en el mon celea, a la deessa Brigit se la considera la mare del llenguatge.

Enheduanna era una dona culta i possiblement educada en els misteris de
les escoles sacerdotals que existien al voltant dels ziggurats. Va néixer a Ur
(2285-2250 a. de la n. ¢.); 1a seva mare era sacerdotessa i el seu pare era el rei
Sargon | d’Accad, un dels fundadors del primer gran imperi. Va ser anomena-
da sacerdotessa de la deitat de 1a Lluna i de la deessa Inanna (més tard cone-
guda com a Ishtar), a la qual dedica els seus poemes, redactats sobre tauletes
d’argila, entre altres escrits. El seu carrec no era només re]igiés sind poh’tic.

Ledat del ferro, que comenca cap al 1250 a. de lan. e., ¢s la culminacio del
procés iniciat a ledat del bronze pel que fa al traspils de deitats. Ho veiem en
el text anomenat Entima Elish, un poema ¢pic que narra la creacié del mon,
escrit al voltant de 'any 1200 a. de lan. e.

La deessa Taimat (ti, que significa ‘vida', i ama, que significa ‘mare’) ¢s la
deessa mare. Deessa creadora que sorgeix del mar, ¢s considerada el principi
fement, mare de tot el que existeix. Després dajuntar-se amb Apst, deitat de
laigua dolga, soriginen una serie de lluites i simposa Marduk com a dé¢u de
la llum i lordre. Marduk va dividir Taimat en dues parts, que originaren el
cel ila terra, i de les thrimes dels seus ulls van brotar el Tigris i I'Eufrates.

Mé¢s tard, la mitologia babilonica senyala la deessa Taimat com un ésser

malefic, una monstruosa encarnacio del caos primigeni; una mostra més del
rcbuig del femeni com a entitat sacra.
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3.2 Els mites nordics

La mitologia nbrdica—germﬁnica no difereix gaire de les alcres, ja que
comenga amb l'eterna lluita entre el bé i el mal, simbolitzada per «déus»
i «gegants». Els primers s'encarreguen de crear lordre, la llei, la saviesa, i
els segons volen destruir-ho tot i tornar al caos primigeni.*

Els Edda son la recopilacio de poemes realitzats per un autor
anonim cap a any 1250, i on es descriuen els mites nordics, abans
de ser suplantats per la religio judeocristiana i 'anomenada cultura
classica generada per Grecia i Roma.

La diferéncia entre la mitologia classica i la religio sami precristiana ¢és
que aquesta darrera tenia més vincles amb la naturalesa i els fendmens na-
turals. De fet el mitic arbre de Nadal prové de la tradicid nordica en la ve-
neracio del «gran freixe sagrat» durant la celebracio del solstici d’hivern,
abans que el cristianisme li canviés el significat. Aqui hi trobem tambeé
un primer culte a la deessa mare, com testifiquen algunes inscripcions
votives presents a la Germania, territori ocupat pels romans en el segle i,
on apareixen sovint representacions de tres dones, dempeus o assegudes,
i una d'elles portant una cistella de fruita. Son anomenades segons el lloc:
austriaenae, nehalenniae, aufaniae o bé suleviae. Totes elles son representa-
cions de la naturalesa i de la for¢a femenina a través de les tres etapes
vitals: infancia, adultesa i vellesa.

Tamb¢ existeixen les dises, que tenen un paper de tutela sobre la fer-
tilicar, per(‘) arriba un moment en qué el déu que s'imposa és Odin, que
prové d’una lluita entre déus i gegants. Aquests tltims representen una
raga mitologica amb for¢a sobrehumana.

Entre els principis fundacionals de la mitologia nordica hi ha el foc i el
gel. Quan el moén s'expandia, es van trobar i xocar. De l'explosio que s'ori-
gind es va formar la vida a través del fang. I un gegant, Ymir, va comencar

40 G. Muy, Pe.
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a suar i de la seva aixella van néixer un bard i una femella. Per poder
viure, Ymir va ser alletat per una vaca. Quan Odin i els seus germans van
vencer Ymir, el van esquarterar per crear a partir dels trossos del cadaver
les muntanyes, rius, plam’cies, ctc.” Ymir, representa també la partogénesi
que ja veiem en el Zeus gree.

Davant el fet recurrent en les mitologies de la fagocitacié, de la ma-
ternitat i instal-lacio de Pandrocentrisme, la mitologia nordica introdueix
una diferéncia conciliadora quant al paper que se li atribueix a la dona,
ja que en algun Cap{tol de la creacié sobserva la parella Ask i Embla |
nascuts alhora de la suor d’Ymir, com també veurem en una versié de
la Biblia judeocristiana, diferent de la que s’ha transmes oficialment, on
Déu crea home i dona al mateix temps.

Les valquiries, tan conegudes per l'obra wagneriana, son deesses me-
Nnors, VErges guerreres que servien Odin. La seva missio principal era
acompanyar els caiguts en la guerra i son representades com a dones vo-
luptuoses i de gran bellesa que cavalcaven cavalls alats. En alguna versio
s¢ les presenta també com a éssers malefics.

3.3 Els mites grecs

A Grécia van ser principalment els poctes els que es van encarregar de la
memoritzacio i transmissio del saber mitologic. Durant I'¢poca arcaica, des-
taquen Hesiode i Homer i, a I'epoca classica, Sofocles, Esquil i Eurtpides (cra-
gedia) i Aristofanes (comedia). A pesar que els relats anaven passant pel sedas
de la interpretacio, encara contenien una sedimentacio del saber d'¢poques
anteriors. Molts dels relats tenen el seu origen en T'edat del bronze i son, per
tant, anteriors a la Grecia que vivien els poetes. Es per aquest motiu que, en els
escenaris que recreen, algunes de les dones que hi apareixen, com Clitemnestra
o Antigona, encara tenen veu propia. Ho podem veure, per exemple, en l'obra
Antigona de Sofocles, on tracta de la justicia entre dos ordres socials diferents.

41 G. M:ly‘ Pedro Pablo. Mitos nordicos.2000, 31-34.
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Antigona comet un acte de desobediencia civil en enterrar el seu germa a
pesar de la prohibicio explicita del tira, i senorgulleix d’haver-ho fet. Considera
més important ser fidel a la consanguinitat del seu clan obeint les lleis naturals
que no pas les imposades per la llei del dictador Creont. Ella diu:

Declaro haberlo hecho y no lo niego.
Lo sabia, ;como no iba a saberlo? La orden era bien clara.

No es vergonzoso honrar a los nacidos de las mismas entrasias.
;Qui¢n sabe si bajo tierra la piedad es eso? No he nacido para
compartir el odio, sino el amor.

Si hubiera tolerado dejar insepulto el cadaver de un hijo de mi madre,
eso st que me doleria, esto otro, en cambio, no me duele. Y si a ti te pare-
ce que cometo locuras, quiza sea loco el que me condena por locura.®

Antigona, en respectar la gencalogia materna, defensa un ordre natural i
social anterior, existent abans del patriarcat, i es reafirma davant el dret civil
patriarcal personificat en el dictador Creont.

Pero igual que a moltes de les heroines classiques, o de la ficci6 actual, se
les castiga pel seu pecat de superbia contra l'ordre establert. Aixi dones, An-
tigona se suicida quan la volen enterrar viva a la tomba dels seus avantpassats.

La cosmogonia grega, tal com la descriu Hesiode en la seva Teogonia, pre-
senta diverses generacions de déus. En un principi, es troben divinitats feme-
nines com a origen i font de vida. A Gea se la descriu com la primera deessa
regnant sobre la terra. Ella ¢s la mare primigenia fins que, en un moment
donat, Zeus posa f1 a totes les conspiracions i truculencies entre els mateixos
déus, marcades per la violéncia, i sestableix a I'Olimp amb tots els seus atri-
buts, on instaurara el nou ordre moral. El llenguatge simbolic de Gea, a qui
la tradicio mitica considerava com a primera profeta de Delfos, consisteix en
un saber que es manifesta a través de consells (phrddzein), que es contraposen
als presagis autoritaris (semata) de Zeus.®

42 Sofocles. Tragedies completas. 1987, p. 153-155.
43 Iriarte, Ana.Las redes del enigma. 1990, p. 34-35.
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I, tal com hem vist anteriorment, és Zeus qui encarna I'acte simbolic del
matricidi primigeni, apropiant-se de la maternitat de la seva esposa Metis
per «parir», en un acte de partenogenesi, la deessa de la saviesa del seu cap,
Atena, i donar origen a una nova raga humana.

Es a dir, a POlimp se substitueix el culte a la deessa mare Nacuralesa per
un cataleg diversificat de deesses supeditades a Zeus. En aquest panted pa-
triarcal només als déus masculins se’ls coneix com a deitats completes, amb
funcions intel-lectuals, de govern, d’autoritat i de fecunditat. En canvi, a les
deesses se les reconeix per alguns atributs o determinades funcions fragmen-
tades perd mai es troben reunides en una mateixa deessa; concretament, la
sexualitat apareix dividida en la procreacio, la virginitat o I'erotisme, pero no
les tres alhora.

Un altre aspecte comt en les mitologies ¢s la tendencia a construir grups de
divinitats femenines, fet que, en canvi, no es dona en els déus: les Erinies, les
Moires, les Nimfes, les Muses, les Gracies, les Hores, les Valquiries, les Harpies,
les Sirenes —la majoria d'elles seductores, temibles i cruels—, que han estat font
d’inspiracio d'artistes pictorics i escriptors de totes les epoques. Aquesta presen-
cia grupal sexplica per lobjectiu de desindividualitzar la figura de la deessa i
confondre la seva afirmacio existencial individual en la pluralitat.

La deessa principal és Atena, una dona amb atributs masculins, deessa de la
saviesa i I'inica que ha nascut adulta i, com a adulta, posseeix el coneixement. Es
tamb¢ la deessa de la guerra, una paradoxa comuna que també¢ trobem en aleres
mitologies: la dona com a capdavantera de la guerra. Es verge i, a més, nascuda
d’'un home, motiu pel qual ella pot afirmar que el pare ¢s el vertader progenitor
de qualsevol criatura.

Lacte de partenogenesi que efectua Zeus ¢s imitat per Hera, la seva esposa, de
la qual neix Hefest, I"inic déu de 'Olimp que neix amb malformacions fisiques.

Sobre el matricidi primigeni hem vist la teoria anomenada «el buit de la ma-
ternitat», de Victoria Sau. Amb aquest matricidi simbolic i primari selimina la
mare, ja que tant la paternitat com la maternitac son atribuides a Zeus. A partir
d’aqui la dona deixa de ser la mare autoctona originaria que exercia la mater-
nitat com a cap del seu clan, lligada a la naturalesa (entesa com a pensament
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analégic i no discriminatori). Amb l'establiment de la llei del pare, comengaran
a diferenciar-se els fills legitims dels il-legitims, qui ha de viure o morir. I aixi la
dona només complira la funcio de «maternatge» per als fills de 'home, una mera
funcio nutricia mancada de pensament. Aquesta orfandat materna afectara tota
la humanitat i ¢s la que provocara la inseguretat psicologica, amb els consegiients
problemes derivats.*

També, a partir d'aquest moment, a la dona se li atribueix una per-
versitat passiva: sera perversa pel que ¢s, no pel que faci, desitgi o
digui. Tal com sosté irdonicament Amelia Valcarcel en analitzar 'ana-
logia entre la dona i el mal:

De ellas queda solo esperar el cataclismo. Eva tiene una mafiana
libre y condena a toda la humanidad. Semiramis gobierna Ba-
bilonia y siembra el crimen. Livia inventa el Imperio romano y
nos lega el sustantivo de liviandad.*

3.4 El mite de Pandora

Enla mitologia grega, la ﬁgura femenina a qui se li atorgﬁ el desti singular den-
gendradora del mal ¢s Pandora. Hesiode, en I'obra Treballs i dies, explica que Zeus,
enfurismat amb Prometeu per haver-li robat el foc, ordena a Hefest que formi
amb fang la primera dona per enviar-la a Prometeu com a castig:

A causa de ese fuego, les enviaré un mal del que todos quedaran encanta-
dos y abrazaran su propio azote.

Aixi doncs, la crea de gran bellesa i gracia, un somni per als homes, que, en
canvi, patiran la desgrﬁcia quan Pandora obri la tapa d’un recipient que contenia
les pitjors calamitats, de les quals la humanitat havia estat Iliure fins aleshores.*

44 Sau, Victoria. El vacio de la maternidad. 1995.
45 Valcarcel, Amelia. Sexo y filosofia. 1991, p. 84.
46 Phillips, John A Eva la historia de una idea. 1988, p. 37.
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Antes vivian sobre la Tierra las tribus de los hombres sin males,
sin arduo trabajo y sin dolorosas enfermedades que dieran des-
truccion a los hombres. Pero la mujer destapd la caja de donde
saldrian todos los males y se diseminarian entre la humanidad.
La admiracién se apoderd de los inmortales dioses y los morta-
les hombres cuando vieron el arduo engano, sin remedio para
los hombres.

De ella, en efecto, proccde el linajc de las femeninas mujeres,
pues funesto es el linajc y la estirpe de las mujeres; gran desgra—
cia para los mortales, con los hombres habitan no como compa-
feras de la perniciosa pobreza7 sino de la abundancia.#

Hesiode la fa responsable tmicament de la descendencia femenina,
i des d’aleshores, a la dona se la relaciona directament amb el mite de
Pandora. Aquest fet s'anira reproduint fins als nostres dies, com po-
drem veure en analitzar els estereotips en la ficcio actual.

Les deesses de la tragedia grega, tal com hem dit, estan frag-
mentades. Atena ¢s guerrera i dipositaria de la saviesa, pero esta
masculinitzada i renega de tota activitat sexual i de la maternitat.
Artemis és guerrera i cagadora, i també verge. A Hestia se la res-
pecta com a dona soltera.

Les dues deesses no virginals tampoc es troben en condicions gaire
favorables. Afrodita representa el pur amor sexual portat a terme amb
especial frivolitat i engany. I Hera, esposa i mare, ha de romandre fidel
encara que pateixi la promiscuitat del seu marit. Una distribucio pro-
pia de la societat patriarcal, tal com diu Demostenes en el segle iv a. de
la n. e: <Tenim hetaires per al nostre plaer, concubines per servir-nos i
esposes per a la cura de la nostra descendeéncia».#

Amb aquests parametres, no és d'estranyar que a la polis d’Atenes

q p ) yar q P )
paradigma de la democracia, les dones no tinguessin l'estatus de ciuta-
danes ni poguessin votar.

47 Hesiodo. Teogonia - Trabajos y dies-. 1990, p. 45 i 72.
48 Pomcroy, Sarah B. Diosas, rameras, esposas, esclavas. 1987, p. 22.
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Es mas, en Atenas las ciudadanas no existen. Las esposas de los atenienses
son las transmisoras de una condicion de la que ellas mismas no gozan,
pues ser ciudadano implica sobre todo participar en las asambleas y en los
tribunales, instituciones de las que la mujer esta excluida, en la Atenas
democritica esa «mitad de la ciudad» compuesta por las madres, esposas,
hermanas e hijas de los ciudadanos no tenian derecho al voto.®

Segons la llegenda, durant el regnat de Cecrops, Atena i Posido es disputaven
el patronatge d’Atenes. Les dones, més nombroses, van votar per Atena, mentre
que els homes ho feien per Posidd. Per venjanga, els homes van suprimir el vot de
les dones i van declarar que els fills ja no serien coneguts pel nom de la mare

Encara que la majoria de dones estaven destinades a ser esposes i mares, tam-
bé existien dones independents que havien rebut educaciod, anomenades hetaires,
com a companyes dels plaers fisics i intel-lectuals dels atenesos. Una de les més
conegudes va ser Aspasia de Milet, mestra en l'art de l'oratoria i amb gran in-
fluencia en la vida cultural i politica d’Atenes. Va ser companya de Pericles des-
prés que aquest es divorcics de la seva primera esposa.

Per concloure, podem esmentar tres comedies d’Aristofanes, Les Tesmo-
. 5 . ./ .
fories, Lassemblea de les dones i Liststrata, en les quals, excepcionalment, les do-
nes protagonistes son les heroines, i reixen en els seus proposits. Elles defen-
sen una causa i aconsegueixen el seu objectiu. D'aquestes obres es despren una
complicitat implicita entre les dones que organitzaven rituals i festes de culte
a Demeter i Perséfone.

3.5 La diada mare-filla

Demeéter, deessa de la terra conreada i l’agricultura, va tenir una filla,
Persefone, que era també filla de Zeus, a la qual Hades, el déu del mon
subterrani, va raptar i ulcragjar. Després d’un periple de recerca, en el qual

49 Iriarte, Ana . Las redes del enigma. 1990, p. 23.
50 Pomeroy, Sarah B.Diosas, rameras, esposas, esclavas. 1987. p. 135.
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cls camps de la terra van quedar esterils, Demeter la va trobar. Zeus va
fer de jutge i va decidir que només passaria una temporada de 'any amb
la seva mare. El mite explica que les estacions de 'any s'organitzen segons
aquest principi: els camps floreixen quan Persefone viu amb la seva mare
i es tornen improductius quan torna amb Hades. El simbolic patriarcal
considera necessari anul-lar la diada mare-filla per només potenciar la
diada mare-fill, a Pdnic que se li atribueix entitat prépia. També en la
rcligié cristiana, la diada mare-filla dcsaparcix de tota la iconograﬁa al
llarg de la historia, ja que només hi ha un pare creador i el seu fill ¢s el
redemptor de la humanitat.

Al llarg de la historia antiga ja hem vist que aquesta era la clau ne-
cessaria per poder fer el canvi d’'una societat a Palera: T'exili de la dona del
seu nucli focal i, per tant, de la seva residencia i filiacio. Aixi doncs, per
garantir la continuitat del sistema, quan es canvia de llinatge, la desunio
de les dones ¢és un requisit fundacional del patriarcat. Per aixo Persefone
¢s brutalment separada de la seva mare pel déu dels inferns.

En algunes socictats ancestrals estudiades pels antropolegs també s’ha
trobat com a model el matrimoni per rapte. Gens estrany en aquesta ge-
nealogia dels déus de 'Olimp, que en nom de la conquesta i conservacio
del poder utilitzen com a Unic mitj'll la forga de la violéncia.

Segons la llegenda, Gea sorgeix de la Terra i dona a llum Ura, déu del
Cel. Entre ambdods van tenir dotze titans, que van ser pares o avis dels
déus de I'Olimp. Pero Ura, la primera figura paterna de la mitologia gre-
ga, temia que els fills que havia engendrat amb Gea el destronessin i els
enterrava en el cos de Gea quan naixien. Per auxiliar la seva mare Gea, un
dels fills, Cronos (Saturn) va tallar els genitals al seu pare i els va llengar al
mar. Aixo va fer que Cronos esdevingués poderods. Es va casar amb la seva
germana Rea, de la quﬂl van néixer els déus de I’Olimp: Heéstia, Demeter,
Hera, Hades, Posid6 i Zeus. Una vegada més, el progenitor patriarcal,
pensant que podia ser destronat, es va menjar tres filles i dos fills. Quan
anava a menjar Zeus, Rea amagﬁ aquest darrer fill i li va canviar per una

51 Sau, Victoria. El vacio de la maternidad.199s, p. 34.
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pedra embolcallada amb draps. Rea va mantenir Zeus ocult en una cova
d’'una muntanya de Creta i, quan aquest es va fer gran, ajudat pels ciclops,
va destronar el seu pare i el va obligar a restituir els fills que havia devorat.
Més tard, Zeus sautoproclama déu dels déus.

Una carencia en la mitologia grega, que, en canvi, no hi ¢s en altres
. . I4 o/ . .
mitologies, ¢s la deessa de la compassio, com la deessa xinesa Kwan Yin o
equivalent japonesa Kannon.

La compasion, cuando se pone el énfasis en la jerarquia, la con-
quista del poder o de las ganancias, la guerra y otros medios des-
piadados de dominacion, se considera una debilidad en las culturas
patriarcales. No deberia sorprendernos que los griegos carecieran
de una divinidad que encarnase la compasion. Los dioses olimpicos
violaban a las mujeres mortales y a las diosas en una mitologia que
daba prioridad a la pasién sexual posesiva u obsesiva en lugar de a
la compasion.®

La deessa Kwan Yin, a més, abra(;a tota la humanitat, ja que ha fet el
vot de no entrar en els regnes celestials fins que tots els éssers vius hagin
completat el seu procés d'il-luminacio.

El que si que hi trobem, en la mitologia grega, ¢s la deessa de
I'humor o del riure curatiu, Baubo, que fa riure Demeter quan ha
perdut la seva filla: a través de la dansa i ensenyant la vulva quan
s'aixeca les faldilles, la va sorprcndrc ili va activar el riure i '’humor,
per tornar-li I'alegria. Un mite molt semblant al que existeix en la
cultura japonesa amb el nom d’'Uzume. A Baubo se la considera
deessa de l'obscenitat, pero en el context de la llegenda, com a mite
de I'Eleusis, la representacio dels genitals no tenia cap connotacio
obscena, sind que entrava dins la naturalitat, tal com ho mostren
els relleus i les escultures del palcolftic i part del neolitic de dones
embarassades o amb atributs sexuals molt protuberants on el sexe
evocava la naturalesa.

52 Shinoda Bolen, Jean. Las diosas de la mujer madura. 2005, p. 180.
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3.6 Els mites en les religions

El cristianisme va entrar a Occident a principis del segle I,iesva
instaurar definitivament a Europa durant I'edat mitjana a través de
I'Església romana, essent el cristianisme la religio més estesa actual-
ment, seguida per I'islam; la suma dels creients de totes dues supera
la meitat de la poblacié mundial.

Lexegesi del llibre sagrat, la Biblia, comunica la paraula de Déu de manera
inalterable. Es una religié monoteista que vincula 'home al patré divi i, tal
com diu Garcia Estébanez:

[..]enla rcligién judeocristinna7 como en todas las rcligiones patriar-
calistas, Dios es dios y no una diosa, es Padre y no madre, tiene un
Hijo y no una hija, sus atributos son masculinos y no femeninos, sus
servidores humanos son sacerdotes y no sacerdotisas, etc., y esto ha
Ilcgado a parecer lo mas natural del mundo.”

Les religions monoteistes basades en aquesta tradicio, el cristianis-
me, el judaisme i l'islam, tenen una série de caracteristiques similars.
Les tres tenen un avantpassat comu: Abraham. Les tres tenen la pa-

’ ’ . . ol . \1-
raula del seu déu masculi escrita, que es considera com Iinica valida.
El paradis esta en una altra vida, no a la terra, i la seva comunitat ¢és
I'"inica que se salvara, ja que son el poble escollit. I les institucions que
les sostenen son jerarquiques i patriarcals.

En el Geénesi no s’hi troben les luites primordials entre déus, com ¢és el
cas dels mites grees o bé de la cultura babilonica, ja que el déu Jahve ¢s unic
i crea tots els elements fent valer la seva paraula i tot depen només de la seva
voluntat. El relat historic del poble hebreu no deixa de ser la transmissio ge-
ncalbgica del seu llinatgc, des de l'inici de la creacié (Adam, Cain, Abel, Noe,
Abraham, Melquisedec, Ismael, Isaac, Esat, Jacob, Josep, Moises, Aaron, Jo-
sue, Benjaml’...) fins al naixement del fill de Déu.

53 Garcia Estébanez, Emilio. ;Es cristiano ser mujer?.1992, p. 9.
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En la paraula de Déu veiem de nou la pot(‘:ncia creadora intel-lec-
tual masculina, la del pensament en qué ment i cos son antitetics.
L’ideari cristia consisteix en la submissié del cos a la ment i de la dona
a Phome, i en aquesta mateixa equﬂcié, és inqiiestionable la virginitat
femenina. Es valora la continéncia sexual i la castedat,llevat de quan
t¢ com a finalitat la reproduccio, i sempre dins el matrimoni indisso-
luble, beneit per l’Església.

Es dona molta importancia a l'ascetisme i P'abstinéncia sexual mit-
jangant la disciplina i la submissio del cos per puriﬁcar Panima i atri-
buir-li un desti transcendent en la proposta d’abnegacio en la terra; fins i
tot el martirologi de I'edat mitjana era molt valorat. En aquesta religio es
nega el plaer com a principi de llibertat.

Es necesario, pues, remitirnos al pensamiento surgido de la tradicion
judeo-cristiana para hallar respuesta definitiva a la ¢tica sexofdbica y
a la negacion de todo principio de placer que, a partir de entonces, ha
imperado en el mundo occidental 5+

3.7 El mite de la creacio

Jahve (Déu) va crear el mon en set dies. Després de crear el cel, la Terra i tots
els animals, va crear ’home i la dona, tal com ho veiem reflectit en el Cap{tol
1 del Genesi, que diu:

Déu digué: «Fem 'home a imatge nostra, semblant a nosaltres; i que
sotmeti els peixos del mar, els ocells del cel, el bestiar, i tota la terra
amb les bestioles que s’hi arrosseguen».

Deu va crear I'home a imatge seva, el va crear a imatge de Déu, crea
I'home i la dona. (28) Déu els benet, dient-los: «Sigueu fecunds i mul-
tipliqucu—vos, omp]iu la terra i domineu-la»5

54 Bornn}z Erika. Las hijas de Lilich. 1990, p. 32.
55 Geénesi, 1 (26-28).
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Enla segona versio del Genesi diu:

Llavors el Senyor Déu va modelar ’home amb pols de la te-
rra. [...] Al mig del jardi hi féu néixer I'arbre del coneixement
del bé i del mal. [...] T li va donar aquest manament: «Pots
menjar de tots els arbres del jardi. Perd no mengis del fruic
de Parbre del concixement del bé i del mal, perque el dia
que en mengis tingues per cert que moriras».[...] Llavors el
Senyor Déu es digué: «No és bo que ’home estigui sol. Li faré
una ajuda que li faci costat». [...] Llavors el Senyor Déu va
fer caure ’home en un son profund. Quan es queda adormit,
prengué¢ una de les seves costelles i ompli amb carn el buit
que havia deixat. De la costella que havia pres a 'home, el
Senyor Déu va fer-ne la donas*

[ encara que en el llibre del Genesi s'hi trobin dos relats diferents
de la creacio, se’ns ha transmes aquest segon. Si les dones son repro-
ductores de vida i I'home no entra a la vida si no és per una dona, en
voler ser un, ha de soterrar el simbolic femeni. Aixi, la historia d’Eva,
transformada en mite fins als nostres dies, fa aquesta funcid i a la ve-
gada ¢s la historia del desplagament de la deessa.

3.8 El mite de la caiguda

Es Eva, aconsellada per la serp, la que incita 'home que mengi de I'ar-
bre del fruit prohibit. I tot seguit s'adonen que van nuus. Llavors ¢s
quan Déu crida '’home i li digué:

Qui t'ha fet saber que anaves nu? Es que has menjat del fruit de Parbre
que jo thavia prohibit? Chome va respondre: «La dona que has posat
al meu costat n'ha ofert el fruit i n’he menjat». Llavors el Senyor Deu
va dir a la dona: «Per que ho has fet aixd?». Ella va respondre: «La serp
m’ha enganyat i ’he menjat».7

56 Génesi, 2 (7-22).
57 Geénesi, 3 (11-13).
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El que sorprén és que, segons 1’esquema patriarcal, si Thome simbolitza
la rao i la dona, la nacuralesa, no sentén la incapacitat d’Adam per en-
frontar-se a ella i deixar-se convencer tan facilment. Que la dona, menys
racional, es deixi entabanar per la serp té una logica, pero és sospitds que,
essent ella la submisa, sigui la que dirigeix I'escena i, per tang, la gran cul-
pable. El psicoanalista Wilhem Reich hi veu en aquest fet la dona com a
transmissora del coneixement.

En la creacio es comet el pecat original de voler accedir al coneixement, i
¢s obvi que el saber atemprta contra I'autoritac. Es per aixo que Déu ho con-
demna. Primer, fa una condemna genérica a tota la humanitat:

Ja que has escoltat la teva dona i has menjat el fruit de Parbre que
jo thavia prohibit, la terra sera maleida per culpa teva: tota la vida
pass:ll'fls fatigucs per treuren I'aliment. La terra et produir'll cards i
espines, i thauras d’alimentar d’allé que donin els camps. Et guanyaras
el pa amb la suor del teu front fins que tornis a la terra d’on vas ser
tret: perque ets pols i a la pols tornaras.®

Després, Déu fa una condemna especifica per a la dona i la seva naturalesa:

Et faré patir les grans fatigues de lembaris i donaras a llum enmig de

dolors. Desitjaras el teu home, i ell et voldra dominar®

La civilitzacié occidental actual tampoc ha rescatat la imatge de 'Eva del
mite religios per situar-la en el mateix pla que 'home en la creacio, sino que,
al contrari, 'ha reafirmac i li ha donat continuitat. Un desafiament, aquest,
que seria necessari tant a 1’església, la mesquita o la sinagoga. co

Hi ha també¢ altres relats diferents dels evangelis apocrifs. Per co-
mengar, ¢l nom d’Eva, de I'’hebreu hawwa, sembla emparentat, segons
la Biblia, amb hiyya (donar vida). I en la llengua aramea, contempora-

58 Genesi, 3 (17).
59 Génesi, 3 (16).
6o Phillips, John A. Eva la historia de una idea.1988.
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nia de 'hebreu biblic, a la serp se 'anomena amb una paraula mole
semblant a hawwa, a la qual se l'associa.

La serp, en moltes mitologies, té una interpretacié sagrada positiva. Tro-
bem aquesta representacio de la serp en la cultura olmeca de Méxic, Birma-
nia, la Xina o I'India. Nascuda de la terra, com a funcié primaria de la vida, i
simbol de la immortalitat quan es despren de la seva pell per tornar a néixer.
El canvi de pell també pot simbolitzar la dualitat, com al jardi de I'Eden
biblic, on la serp trastoca l'ordre establert inicial amb la seva imatge de sen-
sualitat diabolica, imatge que hereta la dona.

Per a la tradicio cristiana, la fruita prohibida s'identifica amb la sexualitat
i Eva, com a subjecte temptador, igual que la figura de Lilith, que, segons el
Talmud babilonic, se la representa com una diablessa nocturna, possiblement
d'origen assiriobabilonic, que va passar a tenir una posicio rellevant en la de-
monologia hebraica. Hi ha escrits en qué apareix com la primera companya
d’Adam, anterior a Eva, i considerada la seva primera esposa, i que a causa
de la seva actitud emancipadora, després de polemitzar amb el seu company
com realitzar la unid carnal, abandona Adam. Per aixo se la converteix en
demoniaca i se I'associa a la Pandora de la mitologia grega. En la iconograﬁa
pictorica del segle xix hi ha una profusié d’evocacions referides a Lilith asso-
ciant-la amb un reptil biblic, tal com explica Erika Bornay.”

A partir d’aqui, el pensament patristic de I'Església (Sant Pau, Sant
Agustl’, Sant Tomas d’Aquino...) recordaran i perpetuaran l’estigma
de maldat en la dona i es demanaran si, en realitat, aquesta té ani-
ma. Una perla suficientment significativa d’un dels Pares de I'Església,
Sant Joan Crisostom, en el segle iv, diu:

;Que otra cosa es la mujer sino una enemiga de la amistad, un
castigo inevitable, un mal necesario, una tentacion natural, una ca-
lamidad deseable, un peligro domestico, un detrimento deleitoso,
una naturaleza mala, pintada con bellos colores?

61 Bornay, Erika. Las hijas de Li[ith.199o. p- 25-26.
62 Phillips, Jo]m A. Eva la historia de una idcn.198& p- 46.
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Jesucrist, el «fill» de Déu, tindra la missié de redimir del pecat ori-
ginal d’Adam i Eva a tota la humanitat, encara que de forma cruenta,
morint crucificat. No obstant la misoginia que hem vist en els pares
eclesiastics no la veiem en la figura de Jesucrist a pesar de ser el lider
religios que dona origen a aquesta Església nascuda del judaisme.

Els escrits que narren la vida i missatge de _]esﬁs de Natza-
ret anomenat pels cristians Jesucrist son els Evangelis, dels quals
nomes quatre foren retinguts com a veridics: els dels deixebles
Mateu, Marc, Lluc i Joan; a la resta se’ls anomena ap(‘)crif‘s com
son els texts gnostics trobats a Nag Hammdi de Tomas, Felip
i Maria entre altres, que han estat descartats i prohibits per la
ortodoxia catolica,

Segons narren, Jesus de Natzaret va ser una figura molrt sig-
nificativa en el seu temps, un ﬁlantrop i fins i tot, contestatari,
que parlava de 'amor universal i la compassio cap als altres. Les
idees que predicava, tot i utilitzant el llenguatge i la culcura del
seu temps, fonamentalment religiosa, anaven mes enlla, cap una
transformacio de Pespecie humana promovent al mateix temps
la no violéncia i desafiant Pautoritat, de la qual cosa en va ser
victima. I encara que no queda constancia de on es va inspirar en
la seva filosofia, se suposa que en un periode de la seva joventut,
en que no es troben dades sobre ell, va viatjar pel mon i va ob-
servar altres cultures abans d’aparcixer a la regié de Galilea com
a profeta itinerant.

En una socictat amb tots els estercotips patriarcals on les dones
eren segregades fins i tot al temple o la sinagoga, elles, en canvi,
formaven part dels deixebles de Jests igual que els homes. A més els
hi dona un paper rellevant tant en la seva predica com en Pamistat
que cls hi professa, en especial a Maria de Magdala, a qui, segons la
llegenda, es la primera en trobar-se amb ell despres de ressuscitat.
I va ser ella qui va explicar als apostols com havien de seguir les
ensenyances de Jesus, el que li va produir una confrontacié amb
I'apostol Pere. També varen ser només les dones les que varen restar
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al peu de la creu en el moment de l'execucio, acompanyant-lo en la
seva mort. En canvi els homes van desaparcixer.®

A partir del s. IV no obstant la imatge de Maria de Magdala com
a deixeble important de Jesus, es distorsionada i se la difama atri-
buint-li la imatge de prostituta penedida salvada por Jests. De la qual
cosa dissenteixen els texts gnostics, ni tampoc en parla la Biblia. Una
mesura que concorda en el procés de quan I'Església es va anar institu-
cionalitzant, i varen voler prescindir dels rols significatius acribuits a
la dona, i per tant de qualsevo] carrec eclesiastic de rellevancia.

La segona figura mitica del cristianisme ¢s la Verge Maria, mare del
fill de Déu, a la qua] l’Església catolica donara gran rellevancia, ja que
¢s considerada la segona Eva, la que redimira les dones del pecat d’Eva.

Es possible que Maria sigui la ﬁgura femenina més polémica de
la historia. Marina Warner analitza extensament aquest mite en la
seva obra: Tu sola entre las mujeres. Eva, tot i ser verge, fa cas de la
paraula pronunciada per la serp i dona a llum a la desobedié¢ncia i
a la mort. En canvi, Maria va concebre amb la paraula a través de
l'esperit sant, i els seus atributs seran l'obediencia, la virginitat i
la vida eterna. Mentre Eva va ser condemnada a engendrar fills, la
maternitat de Maria és beneida, ja que dona a llum al rcdcmptor
i sera, a partir d’aquest moment, la mare de tots els ¢ssers humans
en el nou sentit espiritual. Fins i tot la salutacio de I'angel a Maria,
«Ave», capgira nitidament la malediccié d’Eva.%

Malgrat tot, l’Església cristiana s’ha aliat amb les dones per la
seva missio de mediadores que elles han exercit en la vida familiar,
intentant aculcurar els homes en el tema religios i també han estat
el vehicle de transmissio a filles i fills. Per la seva part, l’Església, a
diferencia d’alcres religions, ha considerat iguals 'home i la dona en
materia de fidelitat conjugal.

63 Pagol:l, Jos¢ Antonio. Jestis, Aproximacidn historica. 2007.
64 Warner, Marina. Tu sola entre todas las mujeres. 1991, P. 95.
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El culte a Maria per part de l’Església comenga molt aviat i és en
el segle iv que ¢és proclama la perpetua virginitat de Maria. Conser-
var aquesta integritat corporal ha estat una labor continua de I'Es-
glésia, que assumeix encara ara les decisions sobre el cos de 1a dona.

La importancia de la virginitat de Maria encara samplia en la
ﬁgura de la Immaculada Concepcié, és a dir, la Verge Maria és ver-
ge i a més neix sense el pecat original, fet aprovat per I'Església el
1854. I en segon lloc, el seu cos ¢s incorrupte, no es deteriora amb
la mort. El dogma de l’Assumpcié dela Verge als cels en cos i anima
s'institueix el 1950. El 1964 també se li dona el titol de Mater Ecclesiae
(mare de IEsglésia).

La semidivinitat atribuida a Maria, pero, t¢ mancanca de vo-
luntat propia, ja que ¢s un angel qui li marca el desti. I també la
seva Assumpcio al cel difereix de 'Ascensié de Jesucrist, que fa
I'ascens en solitari, en canvi ella ¢s aconduida pels angels. Com a
cultura parcriarcal, la relacio amb la divinitat només la pot fer un
home. A la dona, en el simbolic religiés, només se li permet un

paper de mediadora.

No obstant aix0, han existit en la historia espais de dones al mar-
ge del projecte patriarcal. Segons Milagros Rivera, algunes dones van
trobar en certes formes d'espiritualitat i religiositat marginals vies de
significar-se, en la seva identitat sexuada, que no els oferia el projecte
teologic de 'Església. Ja en I'¢poca romana, des de la segona meitat del
segle i fins al iv, hi ha un model de vida femenina desvinculada de la
familia patriarcal, un model que reivindica I'autonomia de les dones
lluny de l'espai de reclusio domestica en que estaven destinades. Se les
va anomenar celibataries actives. I més endavant va sorgir el «monacat
femeni», que moltes Vegades va representar una via dalliberacid dels
rols de g(‘:ncrc imposats, ja que alguncs es van podcr dedicar a Pestudi
i al treball intel-leccual amb menys restriccions que en el mon secular,
encara que sempre dins lortodoxia de PEsglésia.” També hi van haver

65 Rivera Garretas, Maria-Milagros. Parenteso y espiritualidad femenina en Europa. 1991, p. 31.
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dones ml'stiques i laiques anomenades bcguines, que €s van agrupar en
comunitats per accedir al coneixement i saviesa del seu temps, pres-
cindint de la jerarquia religiosa masculina. A partir del segle xii es van
difondre en gairebé tots els paisos d’Europa.

Un altre aspecte mitologic de la tradicio biblica ¢és la ruptura que
fa del divi amb el corpori. Amb l'arribada de la comunitat hebrea, els
rituals que antigament se celebraven arreu, en qualsevol espai natural,
ara seran confinats al recinte del temple i lluny de la naturalesa. En
les religions en que la deessa creadora ¢s la mare, tothom forma una
unitat en un sol cos, i no hi ha més espai que aquest; en canvi, en les
religions en que hi ha un déu masculi, generalment aquest esta sempre
en una alera part.® En el cas de la Biblia, a més, hi ha una condemna
explicita de Déu, que considera que la naturalesa en si és corrupra.

Segons Joseph Campbell, quan la naturalesa ¢s vista com una cosa
dolenta, no vius d’acord amb ella i, per tant, la domines o tractes de
dominar-la. Considera que d’aqui ve la tensio, I'ansietat i la destruccio
dels boscos o I'aniquilacié dels pobles indigenes.

Una leyenda de los pigmeos habla sobre un nifio que encuentra
un pdjaro que canta primorosamente en la selva y se lo lleva a
casa; le pide al padre que le traiga comida al pajaro, pero este
no quiere alimentar a un simple pajaro, asi que lo mata. Y la
leyenda dice que el hombre mat6 al pajaro, y con el pajaro matd
el canto, y con el canto se matd a si mismo. Cay6 muerto, com-
pletamente muerto y quedd muerto para siempre.

Quan destrucixen el medi ambient, destrucixen la propia natura-

lesa, maten el cant.

Fa falca buscar la causalitat, Iinici del mite i seguir-ne les pet-
jades per poder canviar la manera d’estar al méon. Hem vist que la
] per p q

66 Cnmpbc]l, Joscph. El podcr del mito. (1991). 2015, p. 571 75.
67 Ibid. p. 44-45.
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violéncia era lacte fundacional del cosmos i l'acte que el conserva. 1
que el principi fementi va ser substituit pel masculi i exclos del sim-
bolic. Es per aixo que, després de la sagnant desviacié de la hiscoria,
cal refer el relat d’aquesta impostura en una nova visio d’un alera
ordre simbolic post-patriarcal.



4

Utopies hist‘oriqucs

No ¢s gilestid de canviar tal o tal cosa dins un horitzd
ia definit com a cultura humana, es tracta de canviar Uhoritzé mateix.
J
Es tracta de comprendre que la nostra interpretacié de la identitat humana

/. 1. . Al .
€s mcorrecta teoricament zpractlcamenr.

Luce Irigaray®

Des de temps remots, I'ésser huma busca escapar de les condicions
existencials precaries en que es troba, a causa de la injusticia social
que ha dominat el planeta terra des de l'inici del patriarcat. Molt
sovint ha buscat auxili en les religions, que liprometien el benestar
més enlla de la vida terrenal. Altres vegades ha imaginat alternati-
ves de societat idil-lica, sovint anomenades “utopies”, a]gunes de les
quals, fins i tot, shan portat a la practica.

No obstant, tal com veurem a continuacio, n’hi ha poques que
hagin pogut fer un canvi substancial, perque no han pogut treure’s
les manilles que els empresonaven en I'aculcuracié que havien re-
but. Les utopies que han anat més lluny en el seu objectiu de poder
canviar 'horitzd, han estat pensades per dones que han transmes
idees més equitatives en consonancia amb letapa inicial de la hu-
manitat, des de la mirada del marge on han estat situades.

68 Revista Duoda, n.4, p. 1821 Irigm‘ay, Luce. J'aime 2 toi. 1992, P. 40.
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41 Utopies des de I'edat antiga al Renaixement

Durant la Grecia antiga, Hesiode (segle viii a. de la n. ¢), el
més gran Compilador de la literatura mitolbgica grega de l’época
arcaica, va rebre la transmissio oral del saber de 'anterior era ma-
tristica (que ell anomena edat d’or), i també de la cultura minoica
de l'illa de Creta, una societat singular quan encara el patriarcat
no estava consolidat.

Ens parla que, amb anterioritat a la seva era, hi va haver quatre
ctapes que eren, com més antigues, més perfectes. A l'edat d’Or es-
mentada, la va succeir la de Plata i, successivament, la de Coure, la dels
Herois i, finalment, la del Ferro.

En un primer momento, los Inmortales que habitaban las
moradas olimpicas crearon una raza durea de hombres
mortales. Estos existian en época de Crono, cuando ¢l rei-
naba sobre el Cielo, y vivian como dioses con un corazéon
sin preocupaciones, sin trabajo y miseria, ni siquiera la
terrible vejez estaba presente, sino que siempre del mismo
aspecto en pies y manos se regocijaban en los banquetes
lejos de todo mal, y morian encadenados por un sueno,
tenian toda clase de bienes y la tierra de ricas entranas es-
pontineamente producia mucho y abundante fruto; ellos,
tranquilos y contentos, compartian sus trabajos con mu-
chos deleites.

Después que la tierra sepulto esta raza, ellos, por decision
del gran Zeus, son demones, favorables, terrenales, guar-
dianes de hombres mortales.[...]

A continuacion una segunda raza mucho peor, de plata:
crearon a los que habitan las moradas olimpicas, en nada
semejante a la de oro en cuanto a naturaleza ¢ inteligencia;
pues durante cien afios el nifio crecia junto a su pruden-
te madre [...] A estos, después, Zeus Cronida, irritado, los
hizo desaparecer porque no honraban a los bienaventura-
dos dioses que habitan el Olimpo. [...]
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El padre Zeus cred otra tercera raza de hombres mortales,
la raza de bronce, en nada semejante a la de plata, nacida de
los fresnos, terrible y vigorosa; a estos les preocupaban las
funestas acciones de Ares y los actos de violencia; no se ali-
mentaban de pan, pues tenian valeroso corazén de acero.®

Posteriorment, en els anys que Atenes patia una certa decadencia enfront la
supremacia espartana i tenia lloc la guerra del Pelopones, Plat6 (428-347 a. de la
n. ¢.) ens ofereix la primera teoria politica utopica, La Republica, que va servir
de model a les posteriors, i en la qual planteja el seu ideal de justicia i benestar.

El titol original ¢s Politeia, que significa govern de la polis o ciutat estat,
que la cultura romana va traduir en Res publica. Aquest terme, pero, no té a
veure amb el concepte actual de regim antimonarquic.

Platd és considerat una ﬁgura rellevant en la historia de la filosofia, ja que
concep el raonament com a obra de la ment humana i no com una revelacio
divina. A més, aporta amb el seu discurs filosofic la recerca de la veritat a
través dels dihlegs, amb arguments no autoritaris.

Al llarg de la seva obra, Plato fa servir la veu i la ironia de Socrates, filosof que
formava part de I'Agora, per conversar amb els seus amics i parlar de com sorga-
nitza una societat, com s’ha de governar i quin ¢s el significat i definicié de justicia.

El métode socratic que, segons Platd, Socrates hauria aprés de la seva
mare, que era llevadora, ¢s la maicutica, que vol dir l'art de la llevadora o par-
tera. De la mateixa manera que les llevadores exerceixen la seva tecnica per
ajudar a les dones a donar a llum, Socrates exerceix una maicutica mental en
cls seus dialegs quan interroga els seus interlocutors per ajudar-los a “parir”
idees, que tampoc ell ha engendrat, sind que ja estaven en la ment dels seus

interlocutors malgrat que no ho sabessin.

Socrates ha estat una figura cabdal en el pensament occidental,
malgrat que la seva pri{ctica i retorica no ha calat en la majoria

69 Hesiodo. Teogonia, Trabajos y dias. 1986, p. 72-73.
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dels politics d’epoques posteriors (i sobretot en els actuals). La seva
aura prové d’haver estat un home integre, coherent, just i honest,
que indagava la veritat mitjangant el dialeg, lluny de les idees pre-
concebudes. Pero la foscor d’un sistema anomenat democratic el va
jutjar per la seva insubornabilitat i el va portar a la mort. A ell se li
atribueix la famosa frase “Només s¢ que no s¢ res”.

En La Republica, veiem com la veu de Socrates, encara hereva d’'un
saber de la societat anterior, va donant pas a conceptes més autoritaris
a través dels seus interlocutors.

Segons l'ideal de Plato, el grau de benestar el proporciona la nocié destat,
que estara format per tres classes socials estrictament separades i amb fun-
cions especifiques, treballant en estreta col-laboracio: els governants, anome-
nats guardians-filosofs, els més savis i prudents, escollits entre I'aristocracia;
els guardians o classe militar, amb una vida més aviat espartana; i els artesans
o resta de la ciutadania. Malgrat la jerarquia, la missi6 dels governants sera
prioritzar els interessos comunitaris abans que els individuals.

La seva utopia ¢s, per tant, una ciutat estat jerarquica, patriarcal, amb
un cert comunitarisme. Lestat exerceix la funcio de pater familias, al qual
s'obeira i servira a canvi d’'un cert grau de felicitar, sempre que es mantin-
guin les estructures intactes. Les dones, encara que considerades dignes
de la mateixa educacio que els homes, es dedicaran a tasques subsidiaries
i quedaran fora del debat politic.

En la majoria de dialegs de Plato els interlocutors son homes, pero a El
banquet hi ha una excepcié que ¢s la veu de Diotima, que entra a formar part
del simposi, no de manera presencial sino a través del record de Socrates,
instruint-lo sobre el concepte platonic de I'amor.

La presenta com una sacerdotessa endevina. Lendevinacio tenia a l'an-
tiga Grécia un paper molt important, ja que servia per concixer la voluntat
dels deus respecte al futur. Diotima ¢s una figura enigmatica que prove de
Mantinea (la mateixa arrel de mantike que vol dir ‘endevinaci®). Era, doncs,
una estrangera, en certa manera, que feia d'intermediaria entre els déus i els
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homes per transmetre un saber diferent del logos. Diotima parla de IEros i
I'amor, aixi com de la contemplacio i 'aspiracio de la bellesa.

En l'obra de Platd, la bellesa és sinonim de veritat i, en 1’exp1icacié de Dioti-
ma, ['ésser huma, partint del que és terrenal, a través de 'amor s'eleva fins al divi.

Es menester, si se quiere ir por el recto camino hacia esa meta, comen-
zar desde la juventud a dirigirse hacia los cuerpos bellos [...] enamorarse
primero de un solo cuerpo y engendrar en ¢l bellos discursos, comprender
luego que la belleza que reside en cualquier cuerpo es hermana de la que
reside en el otro, y que si lo que se debe perseguir es la belleza de la forma,
es gran insensatez no considerar que es una sola e idéntica cosa la belleza
que hay en todos los cuerpos [...] Después de esto, tener por mas valiosa la
belleza de las almas que la de los cuerpos.”

La critica més contundent de I'epoca sobre La Republica de Plato la va fer
el seu deixeble Aristotil (384-322 a. de la n. ¢.) en el llibre IT de la seva obra
Politica, en el qual defensa un tipus de politica republicana que vol ser més
democratica i realista, pero que reserva a la dona un lloc encara més inferior.”

Es a dir, a mesura que ens endinsem en la historia, es va produint amnesia
d’'un tipus de societat equitativa per a ambdos sexes, llevat d’algunes excep-
cions, ja que en el saber sempre s'hi troben escletxes.

4.2 Utopia i cristianisme

El naixement del cristianisme crea un punt d’inflexid en la historia.
El paradis utopic ja no es troba a la terra sind en la idea del cel, un
mon que transcendeix la vida.

El cristianisme incipient estava format per petites comunitats que seri-
gien com a testimonis de les idees de Jesucrist, que portaven una vida senzilla

70 Platon. El bzmquctc 2010, p. 282.
71 Herrera, Guillén. Breve historia de la Utopf:l. 2013, p. 61.
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en la qual no existia la propietat privada i que no entenien de classes, per la
qual cosa es considera una mena de comunisme primitiu.

Aquestes comunitats es van anar estenent pel mon roma amb lobjectiu de
fer entendre la veritat de la seva religi6 arreu. Soposaven als poders terrenals

iper 2ix0O van ser perseguits i sacrificats.

La seva doctrina prcdicava la igualtat moral i buscava la pcrfeccié perso-
nal, al mateix temps que defensava la pau i no permetia el combat. També
soposaven als déus romans, fins i tot a l'emperador divinitzat, als seus tem-
ples, cultes i rituals tradicionals.

Pero allod que comengﬁ com a moviment religiés marginal, es converti
durant el scglc iv en una rcligié afavorida per 1’Impcri roma gricics prime-
rament a l'edicte de Mila, proclamat per Constanti I el Gran, en el qual s'es-
tablia llibertat de culte i, per tant, els cristians deixaven de ser perseguits. A
més, se’ls concedia el dret d’accedir a la magistratura romana, amb la qual
cosa rapidament els bisbes van ser peces fonamentals de poder, i sera el pri-
mer Concili de Nicea (325) el que marcara l'establiment de l'ortodoxia roma-
na (diferent d’aquell cristianisme comunitari original)7 ique s’estengué fora
de 'Imperi i durara fins als nostres dies.

A la caiguda de l’Imperi roma, Agustl’ d’Hipona (sant Agust{, 354—430)
intenta retornar al cristianisme primitiu, amb la seva obra De civitate Dei
(‘La ciutat de Déw), en la qual confronta la ciutat celestial a la ciutat pagana,
un atac contra el vell ordre roma per denunciar la corrupcio dels governants,
considerant la propietat privada com el principi dels mals.

La seva vasta obra li permet tractar temes molt diversos com la naturalesa
de Déu, el martiri, el judaisme, l'origen del be i el mal, la culpa, el dret, etc.
Es considerat un dels grans pares de I'Església cristiana. No obstant aixo, la
misogfnin d’Agustl’ d’Hipona la podem veure en el repartiment de la “virtut”,
ja que no empra el mateix discurs que té en altres aspectes socioeconomics,
en els quals parla d’administrar a tothom per igual; per tane, fidel al discurs
patriarcal respecte a la dona, aquesta no és considerada garant de virtut, si no
ho ¢s en funcio de Thonor de 'home.
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A partir del Renaixament, la utopia més important que va influenciar gai-
rebé totes les posteriors va ser Utopia de Thomas More (1478-1535),que va ser
considerada la utopia per excel-lencia. Les seves idees, que anticipaven les pos-
sibles conseqiiéncies devastadores que podria tenir el capitalisme incipient,
van servir de model als socialistes utopics, que van voler portar-ho a la practica.

Com tots els que gosaven contradir el poder, va morir decapitat per ordre
d’Enric VIIT per voler-se mantenir fidel als seus principis i no donar suport a la
religio anglicana, fundada pel monarca. També va ser critic amb I'Església cacoli-
caiel seu discurs recuperava els valors més comunitaris de l’església primitiva.

La invasio d’America, lany 1492, influeix notablement en el pensament
utépic. Les informacions que arriben d’una certa felicitat natural i feril dels in-
digenes comparada amb la situacio dels europeus, envoltats de guerres, carestia
i fam, fa que es deixi de banda la idea de la dominacio estamental de 'edat mit-
janaies busqui un ideal basat en el model renaixentista de llibertat individual.

En aquest sentit, Thomas More inventa una illa a la qual va denominar
Utopia, que en grec signiﬁca Qloc que no existeix’ (uvol dir ‘no’ i topos, 1loc).
Inspirant-se en La Republica de Plat6 i ’humanisme d’Erasme, descriu un
estat ideal dominat per la rad més que no pas pels principis cristians.

El monarca t¢ titol honorific i la seva missi6 ¢és servir el poble. Els funcio-
naris que componen el senat s’c]egeixcn per votacid i es van renovant. En can-
vi, el titol de prl’ncep, una Vegnda elegit, sera vitalici llevat que es converteixi
en tira, i aleshores seria destituit.

Es regula la poblacié perque no estigui sobredimensionada i sigui, per
tant, més facil de gestionar, avancant-se a les teories malthusianes. Tothom
treballa unes sis hores cada dia i la resta del temps es dedica a cultivar I'espe-
rit i a activitats ladiques, aixi com a col-laborar en treballs publics.

En aquesta illa no existeix la propietat privada, sino un sistema de reci-
procitat i complementarietat economica. Com que no existeixen els diners,
cada familia entrega els productes del seu treball en uns magatzems especials
destinats a seleccionar-los i repartir-los. I cada pare cap de familia va a buscar
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alla el que necessita per tots els altres membres. Per tant, la por a les priva-
cions no existeix, puix que, segons 'autor, son aquestes les que fa egoistes i
avars tots els éssers vivents.

Seguint la seva idea comunitaria, els menjadors son col-lectius. Son les
dones les que es cuiden de la preparacio i coccio d’aliments i van fent torns
per familiesi les feines brutes o pesades les realitzen els esclaus.

La familia ¢s patrilocal. Quan les dones contrauen matrimoni, es tras-
lladen a viure a casa del marit i han de respectar i acatar les ordres del
pater familias, el més ancia dels familiars. Tant homes com dones es de-
diquen a lagricultura. Una familia camperola podia constar de prop de
quaranta homes i dones, als quals cal afegir dos esclaus. Per a cada trenta
families hi ha un prefecte que les guia.”

En aquesta socictat, només es fa la guerra per defensar-se d’un atac, encara
que, primerament, utilitzen la seva riquesa per pagar mercenaris dalcres pai-
s0s. Pero en el cas que siguin els seus propis ciutadans els que hi vagin, tenen
la seguretat que les families queden emparades, pel seu propi sistema comu-
nitari, a més, tamb¢ tenen la cranquil-litat de saber que han estat educats des
de la infantesa per tenir gran habilitat en lart milicar.”

Thomas More pretenia descriure l'estat ideal, un paradigma d'igualcac i
justicia on la felicitat no rau en el propi interes sind en l'interes de la comuni-
tat. Considerava que la sevaidea d’equitat no era comparable acap altra, i que
enlloc, ningti no es podria sentir més protegit que en aquesta illa, per tan,
descrivia els seus habitants sense el sentiment d’angoixa o desemparament
que es produia en altres situacions.

Perd, malgrat Iale grau de justicia que hi planteja, comparativament amb
la realitat historica, no deixa de ser, tambe, una utopia en la qual es reflec-
teixen factors estructurals de les societats patriarcals, tant en la figura de
lesclau com en la servitud de les dones, que també ¢és evident:

72 Moro, Tomas. Utopl’n. 1994, P. 75-92.
73 Ibid., p. 131-134.
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Los utdpicos no obligan a nadie a guerrear contra su voluntad fue-
ra de sus fronteras, y las mujeres, si lo desean, tienen permiso para
acompanar a sus maridos en el ejército, con objcto de estimularlos

con sus caricias y sus clogios. 74

A pesar que Thomas More era cristia, mostra en el llibre una certa
tolerancia per les altres religions i accepta pr‘actiques avui dia encara
controvertides com l'eutanasia; Iadulteri, en canvi, ¢s greument pena-
litzat. També considera que el sacerdoci podenexercir-lo les dones, perd
¢s una idea una mica contradictoria en el sentit que només sescullen
en comptades ocasions i sempre son viudes de edat avancada. Un altre
nodul patriarcal ancestral, tal com hem pogut comprovar en capitols
anteriors, que es basa en el fet de que la dona només pot tenir un cert
estatus social quan ja no esta en edat reproductora, al no haver-hi perill
de concebre fills que no li pertanyen.

Potser I'aspecte més original d'Utopia ¢s la manera d’aculturar la po-
blacio canviant la simbologia dels objectes, a fi d’evitar 'enriquiment per-
sonal per evitar abusos de poder.

Ja hem vist que els diners no eren necessaris perque no intercanvien cap
tipus de moneda. Pero el mes rellevantés com sensenya a depreciar les pedres
i metalls preciosos, que podrien ser motiu de cobdicia. La idea que planteja
¢s que aquests metalls no tenen el valor que se'ls hi dona, sind que prove,
moltes vegades, de la seva escassetat. Cosa que no succeeix amb el ferro, el foc
o laigua,imprescindibles per la subsistencia.

Seguint aquesta idea, lor i la plata son utilitzats per construir els reci-
pients que consideren innobles per a 'us huma. T també els fan servir per
emmanillar els esclaus, o bé per diferenciar-los a través danells, diademes o
collarets. D’aquesta manera, aconsegueixen que aquests metalls quedin sim-
bolicament dcprcciats, al igual que succeeix amb les pcdrcs precioses o els
diamants, que es fan servir unicament per adornar la canalla més petita.”s

74 Ibid., p. 133.
75 Moro, Tomas. Utopf:l. 1994, p. 98-99.
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La utopia de Thomas More va influir en altres utopies dels humanis-
tes, com Cristiandpolis, del pastor lutera humanista Johann Valentin
Andreae (1586-1654), o la del dominic italia Tomas Campanella, Civitas
Solis, escrita el 1602, i la de Francis Bacon, filosof, estadista i ﬁ“ancmag('),
autor de I'obra The New Atlantis escrita el 1626, entre d’altres. I, també,
en moltes de les utopies posteriors.

4.3 Utopia protofeminista en el Renaixement

Una utopia de la qual no es parla en la majoria de llibres que tracten aquest
tema —silenci historic habitual de tot el que senuncia des del femeni— és
la de T'obra Livre de la Cité des Dames, de Christine de Pizan (1364-1430), la

primera persona que va viure de la produccio literaria a Franga.

Tambe¢ cal destacar que va ser la primera obra del genere utopic publicada
durant el Renaixement, un segle abans que Thomas More en publiqués la seva.

Cristine de Pizan tenia quaranta anys quan va escriure el llibre de
la Ciutat de les Dames i, tal com ella explica en 'autobiografia, era filla
de Thomas de Pizan, metge i astrbleg al servei del rei Carles V, i com
a tal, va rebre una bona educacio, tot i que hauria pogut ser molt més
amplia i profunda si no hagués comptat amb l'oposicio de la seva pro-
pia mare, que volia reproduir en la seva filla el model d’esposa, mare i
mestressa de casa. Als 25 anys queda orfena de pare, vidua i amb tres
fills i una mare a carrec seu i en aquesta situacio Christine de Pizan
troba una alternativa potenciant intensament la seva energia, iniciati-
va, coratge i resistencia davant I'adversitat i hostilitat social.

Una part amplia de la seva obra defensa els drets de les dones, per
aix0 se la considera una precursora del feminisme, tal com descriu

Merce Otero i Vidal:

Si ens fixem en el titol de Pizan, s'inspira en el de La ciutat de Déu, de
sant Agustf i, salvant les distancies, ambdues obres tenen una finalicat
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apologetica i en defensa d'un collectiu que ha estat atacat, perd les
semblances no van gaire més enlla [...] i per la tesi feminista de la seva
obra, aconsegueix l'originalitat que supera I'androcentrisme vigent.”®

Christine de Pizan es pregunta:

Quines podien ser les causes i les raons que impulsaven tants d’homes,
clergues o no, a parlar malament de les dones i a vituperar-ne la con-
ducta bé de paraula, bé en els seus tractats i els seus escrits. [...] tots
semblen parlar a Punison per concloure que la dona és intrinsecament
dolenta i inclinada al vici. [...] Estava submergida tan profundament i
tan intensament en aquests pensaments inquictants [...] un gran nom-
bre d’autors em venien a la memoria. [...] vaig decidir finalment que
Déu havia fet una cosa ben abjecta en crear la dona. Em sorprenia que
un creador tan gran hagués pogut consentir a fer una obra tan abomi-
nable, perque ella seria, si s¢’ls escoltava, un recipient que amagaria en
les seves profunditats tots els mals i tots els vicis.””

[, sobre aquesta reflexio, va imaginar, per primera vegada a Occident, un
espai politic exclusivament de dones i la proclamacio de la necessitat mate-
rial i mental de la seva existéncia, tal com diu M. Milagros Rivera Garretas.

Per respondre a les seves inquietuds, Christine de Pizan rep la visita de
tres personatges al-legorics protagonistes que aconsellen: la Rao, la Recti-
tud i la Justicia (tres virtuts laiques enfront de les tres virtuts religioses: fe,
esperanga i caritat), que 1’ajudaran a construir una ciutat on només viuran
les dones il-lustres. Per aixo fa una genealogia de les dones emblematiques de
la historia, que han estat valorades per les seves innombrables virtuts, i no
nomgs pels seus encants, contradient tot el que s’havia difos fins aleshores.

Segons Otero, I'autora fa el joc entre les “dones excel-lents” i I"excel-lencia

e les dones”. I pretén un espai on finalment es podran alliberar de la margi-
de les d " 1 pret p p g

naciod i l'explotacié a la qual havien estat sotmeses des de temps immemorials:

76 Otero a:De Pizan, Christine . La ciutat de les d;lmcs.1990, p-16-17.
77 De Pizan, Christine. La ciutat de les dames.1990 p. 28-29.
78 Rivera, Milngros. Textos y Espacios de Mujeres. 1990, p. 179.
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[...] una plaga forta on retirar-se i defensar-se contra tan nombrosos agres-
sors. Les dones han estat molt de temps abandonades sense defensa, com
un camp sense tanca, sense que cap campio vingués a socorrer-les; i tan-
mateix, segons la justicia, tot home de bé hauria de defensar-les.”

[ tal com li aconsella la dama de la Rao:

Anem sense demora al Camp de les Lletres; en aquest pal’s ric i fertil
sera fundada la Ciutat de les Dames, alla on es troben tants fruits
i dolces ribes, alla on la terra és abundant en totes les coses bones.
Agafa el cavec de la intcl-ligéncia i excava bé. Pertot arreu on vegis
les marques del meu regle, fes una fossa profunda. Per la meva part
t'ajudaré portant els coves de terra sobre les meves propies espatlles.®

Christine de Pizan tambe¢ va participar en un debat literari i hu-
manista anomenat la Querelle du Roman de la Rose, entre 1399 i 1402.
Un debat en que contestava uns versos de marcat caracter misogin.
Es tracta del primer cas en que una dona sortia en defensa de totes
les dones, aportant en un debat public les opinions feministes, i a la
vegada qiiestionant el caracter universalista del moviment humanista.
Aquest debat va continuar a Franca al llarg dels segles posteriors, fins
ben entrat el segle xviii, i sanomena la Querelle des femmes.

4.4 Utopia i socialisme

Lhumanisme del Renaixement semmirallava en els classics i despla(s‘ava la
idea de Déu de I'¢poca medieval per la de 'Home com a centre de I'univers.
En canvi, I'ideal de la [l-lustracio, o del segle de les llums, apuntala la idea de
la “rad” per explicar la realitat del mon. Fa prevaldre la ciencia i la rad com a
vectors de progres de la humanitat, encara que la dona no compartiria aques-
ta significacio d’home i rad, com obviament es cuidaran d’exposar grans pen-

79 De Pizan, ChristineDe Pizan, Christine. La ciutat de les dames. 1990, p. 34
8o Ibid., p. 40.
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sadors com Voltaire, Diderot, Rousseau, etc. I haura de ser Olimpia de Gou-
ges (1748-1793) la que escrigui, el 1791, la seva famosa Declaracio dels Drets de
la Dona i de la Ciutadana com a reaccid a la Declaracio dels Drets de 'Home i
del Ciutada. gairebé al mateix temps, a Anglaterm7 el 1792, l’escriptora Mary
Wollstoncraft (1759-1797) publica la seva Vindicacio dels drets de la dona.

A partir de la Revolucié Francesa del 1789, ¢l concepte de “nacio” des-
placa els estaments d'església, noblesa i reialesa. La idea d'estat que ja havien
reivindicat utopies anteriors ara entra amb més forga. I ¢s just després, el
1830, quan sorgeix el terme socialisme per anomenar les teories que comba-
ten un ordre social individualista, en un moment que ja era embrionaria la
politica de laissez faire. El socialisme reivindicava I'emancipacio de la classe
obrera en el nou sistema de produccio industrial que, altre cop, fomentava
grans penﬁries en una poblacié semiesclava.

Dos segles abans, en temps de la colonitzacio espanyola a PAmerica del
Sud, hi va haver un precedent d'utopia anomenada comunista que es va dur a
la practica. La trobem en el que van ser les reduccions o comunitats que van
formar els jesuites a la Republica guarani (territori del que ¢s avui Argen-
tina, el Paraguai i el Brasil) 1’any 1610, i que va durar més d’'un segle, fins que
els jesuites van ser expulsats de la peninsula Iberica i de les seves colonies, per
ordre de Carles I1I el 1768.

Els jesuites van formar societats cristianes comunitaries amb jornadcs
laborals justes i equitatives, intentant conservar al maxim les tradicions de
la societat india autoctona i, a la Vegada, implementant noves aportacions
tecnologiques o socials.

Aquestes comunitats van inspirar a Jean-Jacques Rousseau (1712—1778) laidea
del “bon salvatge”, segons la qual I'¢sser huma era bo per naturalesa i era la so-
cietat qui el corrompia. La seva consideracid de I'ésser huma com a individu
cultural, segons Claude Lévi-Strauss, posa els fonaments de I'etnologia moderna.

Rousseau feia una critica al progrés il-lustrac dient que les ciencies i

1 . . h . f‘ 17h 14 . ! . \ . d\ ‘7]’1 .
es arts havien fet I'home més civic perd no ciutada, per tant, no shavia
produit un progrés social. La seva obra Emili o I'educacio ¢és considerada la

77



INSTANTANIES DE 'ORDRE SIMBOLIC PATRIARCAL

primera utopia ﬁlosoﬁcopedagbgica d’Occident. Pero en aquesta historia
novel-lada de com seduca el ciutada ideal, hi trobem un apartac de l'obra
dedicat a l'educacio de la dona a partir d'un exemple concret, Sofia, d’'un
androcentrisme exacerbart, que sorprén si tenim en compte que se’l consi-
dera el gran pensador sobre la desigualtat dels éssers humans. També entra
en contradiccio quan idealitza 'educacio de la infancia i, en canvi, va en-
viar a l’hospici els seus cinc fills, sota la tutela de I'Estat.

Encara que pugui semblar que Rousseau sapropa al concepte de naturale-
sa, en realitat és inicament la rad la que preval en ultima instancia; en aquest
sentit, segons Rafael Herrera:

Rousseau se convertira en uno de los mayores inspiradores de la Revo-
lucién francesa. Este acontecimiento historico serd algo asi como el in-
tento de acabar con el mundo corrompido y corruptor de la sociedad
civil, para fundar un nuevo mundo habitado por un nuevo hombre
guiado por la razén verdadera.™

La rad com a tnica mesura de totes les coses. La mentalitat cartesiana
entre cos i racionalitat; naturalesa i cultura. Una separacio de ment i cos a la
qual Descartes li dona el toc de sortida filosofic i que Hegel ratifica dient que
el mdn reposava sobre el cap. Es, doncs, precisament aquesta fugida endavanc
de la rad desproveida de la naturalesa la que ja hem trobat com a nucli del
patriarcat, que esdevé una rao d’Estat. Un axioma cada vegada més contestat.

El neurocientific, Antonio Damasio considera que aquest ha estat un
error que ens ha confos fins avui en dia; afirmant que el “pensar” no ¢s una
funcio cerebral aillada, ja que el cos i el cervell formen un organisme inte-
grat, que interactuen mutuament a traves de rutes quimiques i neuronals.
D’aquesta manera les emocions tenen una funcio important, ja que elles
canalitzen el nostre pensament i influeixen en la nostra cosmovisid. Per
aix0, l'estimulacio que rebem de les representacions tant cognitives com
visuals influiran en el nostre comportament social i etic.™

81 Herrera, Rafael. Breve Historia de la Utopl';l. 2013, P. 156-157.
82 Damasio, Antonio. El error de Descartes,2013 p.15-17
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Tornant al terme utopia, que, inicialment, es va concebre com a sinonim
d'impossible, trobem que algunes propostes dels segles xix i xx, tant les pro-
vinents del socialisme utopic com les de grups contraculturals, han intentat
portar-ho a terme en la realitat, encara que, val a dir, no s’han realitzac amb
la plenitud global que aspiraven.

El terme socialisme utbpic el devem a Frédéric Engels (1820—1895)
i es refereix als socialistes utopics com Saint-Simon, Owen, Fourier i
Cabet, entre d’altres; en canvi, Engels, juntament amb Karl Marx, es
denominen socialistes cientifics per diferenciar-se dels socialistes 1li-
bertaris, o anarquistes, com Proudhon, Bakunin, Stirner o Kropotkin,
que criticaven el seu dirigisme estatal i Paccio revolucionaria de la llui-
ta de classes dels socialistes cientifics. D’aquests ultims, Kropotkin és
qui dona la consistencia ideoldgica al pensament anarquista, sobretot
en la seva obra La conquista del pan, el 1888, en canvi, els dos primers
elaboren la teoria-accié.

La utopia més celebrada entre els socialistes utopics ¢s la de Charles Fou-
rier (1768-1830), el més exceéntric i radical dels utopistes. Considera que la
societat esta plena de trampes insuperables, ja que el progrés economic de
la nostra civilitzacio no ens ha portat a la prosperitat dels ¢ssers humans;
per tant, no hi ha més solucio que canviar el model social Complctament. El
metode que plantejava Rousseau basant-se en 'educacio tampoc no serveix.
Sha de posar la civilitzacio en “quarantena”. Lesperanca en el futur ¢s una
entelequia, ja que I'inic temps real ¢s el present.®

Segons Fourier:

La Revolucion Francesa fue la dltima puesta en escena de la gran men-
tira de la civilizacion. Los revolucionarios prometicron una felicidad
al ser humano que se saldé con desengafio y sangre, porque, una vez
mis, robaron a los seres humanos el presente con la falsa esperanza de
un futuro mejor.™

83 Herrera, Rafael. Breve Historia de la Utopf:l, Pp. 200-203.
84 Ibid., p. 207.
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Segons ell, hi ha hagut quatre estadis historics d'evolucio: barbarie, salvac-
gisme, societat patriarcal i civilitzacio a les quals seguira una etapa decisiva
en que s'aconseguira 'harmonia. Aixi doncs, planteja un projecte de societat
enel qual se superaria l'individualisme.

Es formarien unes comunitats d’autogestio dentre quatre-centes i dues
mil persones anomenades “falansteris”, que viurien en edificis especialment
dissenyats per a aquest tis, amb una produccio eminentment agricola i coope-
rativa. Cada falansteri elegiria els seus funcionaris representants, al cap dels
qunls hi hauria un “unarca”, i quan tota la terra fos una federacio de falanste-
ris, Sanomenaria un “omniarca”, que tindria la seu a Constantinoble.

Per a Fourier, el més important son les passions. Si I'¢sser huma no ¢s felig,
és pcrqué la societat li impcdcix el dcscnvolupamcnt dels seus dcsitjos, ins-
tints, etc. Per tant, promou en la seva utopia 'amor lliure per a ambdos sexes,
soposa al matrimoni i a la familia patriarcal i l'educacio dels infants s'ha de
fer de manera col-lectiva.®s

En la forma de portar-ho terme, es despren una certa ingenuitat, tant pel
seu caracter messianic, pensant que el seu sistema s'implantaria de manera
pacifica i que sestendria rapidament per mimetisme a partir de la primera
unitat, com pel fet que es dedicava a buscar algun ﬁlantrop capitalista que
el financés i ho difongués. No obstant aix0, hi va haver alguns experiments
d’aquesta utopia en la seva época.

El que si que li devem a Fourier és el fet que va ser el primer que va de-
clarar que: “en una societat, el grau d'emancipacio de la dona ¢s la mesura
natural de l’emancipacié general”,

Tambe a finals del segle xix, l'estatunidenc Edward Bellamy (1850-1898), en I'obra
ticulada Mirada retrospectiva: 2000 a 1887 planteja una utopia des d’'una vessant
futurista d’una societat de caracter socialista i igualitaria. La novel-la va tenir gran
repercussio de vendes als EE.UU. i va influir a un gran nombre d'intel-lectuals, fins
i tot varen sorgir els “Bellamy clubs™on es discutien i propagaven les idees del llibre.

85 Salvat, Manuel . Las Utopias. 1973, p. 98-103.
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La idea del “comunisme” que es va traduir z‘lmpliament a la realicat del se-
gle xx t¢ una fita important amb l'obra de Karl Marx (1818-1883) el Manifest
comunista, el 1848, i tamb¢ més tard, el 1867, El capital. En la mateixa data
de 1848 també va tenir lloc en els Estats Units, la Declaracio de Seneca Falls o
Declaracio dels sentiments, que va ser un text fonamental pel sufragi fement,
aprovat per unanimitat entre els convocats, seixanta vuit dones i trenta dos
homes, una fita rellevant pel feminisme, encara que hagi estat poc difos.

[ seguint el fil de la historia, Karl Marx ¢s considerat el maxim ex-
ponent intel-lectual del pensament revolucionari portat a la pr;‘lctica.
Combinant filosofia, politica, historia i economia, crea la idea del ma-
terialisme historic i la lluita de classes, que dona consistencia a la Iluita
obrera. Per primera vegada, els actors de la lluita politica no son un poble
o comunitat sino la classe obrera o proletariat.

La idea principal del socialisme cientific és que el factor principal que
mou el mon és I'economia i l'estructura de classes. Per aixo, el metode d’anali-
si ha de ser a la vegada dialéctic i macerialista. Es a dir, un procés d'accié i
reaccio de contraris inseparables i la historia com a seqiiéncia i no com a
instantania.* De fet, no volien interpretar el mon sind transformar-lo.

En aquesta teoria, destaquen els conceptes de creball productiu i impro-
ductiu. I a la pregunta de quin ¢s el lloc que ocupa la dona en T'estructura de
classes, I'economista i intel-lectual marxista Josep M* Vidal Villa sostenia:

La respuesta tradicional, que se ha hecho clasica en el mar-
xismo, es que la mujer, como los hijos, pertenecen a la clase
del marido [...] La familia es y lo ha sido siempre, el lugar de
rcproduccién de la fuerza de tr:lbajo, asi como el lugar de re-
produccién de la clase dominante,-la herencia-. Es una insti-
tucion con fuertes componentes clasistas Pero si bien es cier-
to que en su modo de vida, en su nivel de ingresos, incluso en
su cultura y su modo de pensar, la mujer suele coincidir con
el marido, no es menos cierto que el lugar que aquclla ocupa
en el proceso de produccién no es el mismo que el hombre.

86 Firestone, Shulamith. La dialectica del sexo. 1976, p.11.
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En efecto éste estd en la fabrica; la mujer, en su casa. Y en su
casa trabaja; crea valores de uso, transforma bienes materia-
les, mantiene viva una fuerza de trabajo, comercia, ahorra...
Todo un conjunto de actividades sin las cuales la propia exis-
tencia del proletariado seria imposible. Hay quien pretende
que este trabajo es un trabajo no productivo y por tanto no
remunerado, o en el extremo, remunerado a través del salario
del hombre [...] la ideologia machista —ideologia masculina,
por supuesto- ha mantenido a la mujer en una posicién su-
bordinada, y ello a lo largo de toda la historia conocida [...]
Pues la contradiccion hombre-mujer es la mds antigua, quiza
cl primer embridn de las clases. Y su desaparicion significara,
realmente, el fin de la divisién de la sociedad de clases. La
lucha de liberacién de la mujer trasciende, pues, con mucho,
el estricto marco de la lucha de liberaciéon del proletariado.
Esta es la condicién previa para iniciar el transito hacia la
construccion de una sociedad comunista [...] Por ello, la lu-
cha de liberaciéon de la mujer no es tan solo la lucha por su
propia liberacién, sino por la de toda la humanidad.®

En la prhctica, en els primers temps després de la Revolucié
d’Octubre russa, i abans de l'estalinisme, 'emancipaci6 de la dona
va fer un gir important en alguns aspectes i Russia va ser una de les
primeres nacions a aprovar el suﬁ‘agi femeni, darrere dels paisos
nordics europeus i Nova Zelanda. Tanmateix, va superar el que va
passar durant la Revolucio Francesa, durant la qual el sufragisme

va morir en el patibul.®®

Hi va haver dones revolucionaries socialistes que van assolir un
cert estatus politic, com son: la socialista llibertaria Louise Michel
(1830-1905), Flora Tristan (1803-1844) escriptora i pensadora socialista
i feminista, Rosa Luxemburg (1871-1919) activista i gran teorica del
marxisme, Clara Zetkin (1857—1933), fundadora del Partit Comunista a

87 Vidal Villa, José M=, (@é es la Lucha de clases. 1977, p- 17-20.

88 Frase de Carmen Alcalde en La mujer en la guera civil cspnﬁo]n (1976) p:n‘lzmt d’OHmpiﬂ de Gouges,
que va ser guillotinndn en la Revolucid Francesa.l en la seva “La Declaracid dels Drets de la Dona i la
Ciutadana”, Oll’mpin de Gougescomengava dient: “Home, ets capag de ser just? Una dona et fa aquesta

pregunta’.
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Alemanya, o Alexandra Kolontai (1872-1952), que, a més a més de ser
membre del comite central del partit bolxevic, va ser prolifica en obra
escrita, tant d’assaig com de novel-la.

No obstant Kolontai es va enfrontar a l'elit del partit per les seves
idees reivindicatives. Considerava que la transformacio de la societat
no solament s’havia de basar en les desigualtats economiques, sino
que era igualment important un canvi cultural en les relacions inter-
personals. I en aquest aspecte promovia les relacions sexuals lliures,
sempre que no fossin perjudicinls per a la salut de la dona i obviant
qualsevol tipus de prostitucio.

Perd més enlla de la divisid de classes, la divisio sexual no es conside-
rava materia d’analisi. I en aquest aspecte, un cop més es topava amb un
altre tipus d'església —frontera infranquejable—, com es pot veure en les
paraules que Lenin va adregar a Clara Zetkin:

Clara, ain no he acabado de enumerar la lista de vuestras fallas. Me
han dicho que en las veladas de lectura y discusion con las obreras
se examinan preferentemente los problemas sexuales y de matri-
monio. Como si esto fuera el objeto de atencion principal en la
./ I . . . 14 .
educacion politica y en el trabajo educativo. No pude dar crédito a

esto cuando llcgé a mis Ol/dOS. 89

Es evident que no hi havia voluntat d’analitzar l’opressié de les dones
en conjunt, sind nom¢s els aspectes economics, i en menysprear aspec-
tes culturals a favor d’'un economicisme exclusiu, fracassen en la idea del
futur d’home nou que predicaven, tal com s’ha pogut comprovar en els
resultats obtinguts per aquests sistemes quan han estat abandonats.

Aixi doncs els ideals universalistes i autogestionaris dels socialistes
utdpics que creien que sanirien difonent per mimetisme a la societat
van fracassar. I trobem el mateix en el socialisme cientific, aplicat sobre-
tot a Rissia i la Xina, imposat sobre poblacions ja molt empobrides sota

89 Lenin, VI. La cm:mcip;lci('m de la mujer. 1975, p. 101.
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l’imperi dels tsars russos o de les dinasties xineses i que varen desembo-
car en un regim autoritari “el comunisme d’estat” o en el cas del dictador
rus [0ssif Stalin (1878-1953), en un totalitarisme que practica injusticies
d’estat de les més violentes.

Es a dir, ni el materialisme historic va poder solucionar en la practica
les injustl’cies socials ni 'anomenada superestructura, com a ideologia que
legitima la primera, no va poder assolir el final feli¢ d’'una socictat sense
opressors ni oprimits.

Tampoc la versio socialdemocrata no ha sabut transformar l'ordre
social que criticava. I el pitjor ¢s que la seva economia no va poder com-
petir amb el sistema capit:l]ista que, de manera subreptl’cia, €s va anar
implantant defmitivament.

Amb el capitalisme neoliberal hem passat a untotalitarisme d’ambit
mundial, mancat, aquesta vegada, de qualsevol mena d'intencionalitat
utopica, que permet les injusticies més flagrants contra una part de la po-
blacid, afavorint una societat cada Vegada més desigual, i que subsumeix
qualsevol nova iniciativa per incorporar-la al seu sistema hegemonic.

4.5 Altres utopies del scglc XX

Algunes utopies com Walden Dos o Ecotopia son plantejades com a
supervivencia de societats aillades, lluny de la civilitzacio industrial.
En la practica, han inspirat els seguidors de comunes de grangers, hi-
ppies i anarquistes, pero han estat efimeres en el temps.

Walden Dos és Pobra que el psicbleg conductista estatunidenc B.F.
Skinner va publicar el 1968 inspirant-se en l'obra de Thoreau, Walden
(1854), en la qual concep una societat construida cientificament, amb
un sistema de familia amp]i i una educacid totalment programndn
des del naixement. Algunes idees son semblants a les dels socialistes
utopics perd amb una vessant més de laboratori.
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Ecotopia, d’Ernest Callenbach, es va publicar el 1975. Es tracta
d’una societat descentralitzada semblant a les federacions anarquistes,
amb idees ecologiques que tenen com a objectiu la preservacio del
planeta, on fins i tot els avions de reaccio tenen prohibit sobrevolar el
seu espai. Malgrat evoca un sistema de relacions emocionals diferents i
igualitaries i una certa equitat en el camp politic entre homes i dones,
s’hi troben aspectes sorprenents que no correspondrien a una societat
postpatriarcal, com ¢s el cas dels seus rituals de violencia.

Seguint la linia de pensament dels que creuen que I'ésser huma té
una necessitat pcrcmptbria d’cxprcssar la seva agressivitat innata, els
ecotopians organitzen rituals guerrers, semblants als espectacles que
es produien als circs romans. Els combats son cruents, sovint fins i
tot mortals, i Sorganitzen entre joves de 16 a 30 anys amb la partici-
pacio i excitacio del public. Volen mostrar la seva heroicitat i esplaiar
la necessitat de competitivitat viril, diferent, segons ells, de la de les
dones, que, sovint porten a altres terrenys com pot ser la lluita pel
poder politic, segons aquest autor.

El fet d’exhortar la violencia a través de rituals, ¢s acceptat, fomen-
tat i valorat en la nostra societat patriarcal, fins i tot en la mitologia,
en partir des d’un inici amb una successio de divinitats marcades per
la violencia. Tanmateix, aixo no vol dir que la violencia sigui innata
en I'ésser huma. Ashley Montagu considera que encara puguin existir
substrats de el cervell susceptibles de ser activats per a funcionar com
a conducta agressiva, la major part de I'agressio humana ¢és apresa.

A més existeixen proves fefaents en algunes cultures pacifiques
analitzades en antropologia, amb esquemes semblants a 'esmentada
societat matristica. Tampoc partim d’'un llinatge animal que corrobori
la tendéncia exclusiva d’agressivitnt, ja que sha comprovat cientifica-
ment que compartim un 98,8% d’ADN amb l'especie antropoide de
ximpanzés bonobos, i aquests primats destaquen per la seva empatia,
amabilitat, paciéncia i sensibilitat.?°

90 De Wal, Frans. El Bonobo v los diez mandamientos. 2015, P.91.
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4.6 Antiutopies

Juntament amb les utopies, també en el segle xx, van aparcixer les antiutopies
0 distopies, que son satires pessimistes i sarcéstiques sobre la societat. Les que
es poden considerar més importants han estac: Un mon felig, del novel-lista
britanic Aldous Huxley (1894-1963), publicada el 1932. I les obres Rebel-lio a
la granja o revolta dels animals i 1984, de George Orwell (1903-1950), publica-
des el 1945 1 1949, respectivament.

Menys coneguda, i no per aix0o menys interessant, ¢s El conte de la criada,
de Margaret Atwood (1939), que fa una critica social de la teocracia monoli-
tica implantada en una societat futura no gaire llunyana.

4.7 Utopies feministes i ginecotopia

Fins aqui hem vist que les principals utopies analitzades al llarg de
la historia no aspiren a la globalitat. En aquest sentit, tal com diu
Luce Irigaray al comenc¢ament del capitol: no ¢s qiiestio de canviar
un o diversos aspectes dins un horitzo ja definit com a cultura hu-
mana, sind que es tracta de canviar T'horitzé mateix. En canvi, la
majoria d’'utopies historiques que hem analitzat, si be pretenen do-
nar un aire de llibertat a l'obscurantisme de 'ordre que critiquen, la
majoria parteixen de lestructura patriarcal, o) almenys en d’alguns
dels seus aspectes.

Es curids que, en Ielucubracié d’una fantasia, tampoc no s’ha-
gi plantejat la possibilitat que home i dona, dos essers de la mateixa
especie vagin de la ma. I si n’hi ha hagut alguna on apareix aquesta
possibi]itat, no ha reeixit en el fet de canviar la totalitat de 'horitzé.
Aquest plantejament només el trobem a les utopies dalgunes autores,
com es pot veure en l'obra Terra delles, publicada el 1915, per Char-
lotte Perkins Gilman (1860—1935). Es tracta d’'una utopia feminista o
ginecotopia (un espai simbolic per a les dones) que retrata un mon que
trenca amb qualsevol dels estereotips habituals de la nostra societat.
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Hi ha moltes altres utopies fetes per dones que plantegen esquemes diferents,
a les quals em referiré només de passada ja que no tracten d'una visio total de
societat. Entre elles, les autores: Joana Rus (1937-2011) en Lhome femella, editada
el 1975, 0 Monica Witting (1935—2003) en Les guerrilleres, publicada el 1971,tenen
un discurs que desconstrueix el binarisme sexual i I'obligatorietat de I'heterose-
xualitat. En aquesta dltima també fa un estudi de la funcio de la llengua com a
perpetuadora del masculi hegemonic. O bé el mén magic de les novel-les de cien-
cia-ficcio i fantasia d'Ursula K. Le Guin (1929) amb titols com Un mag de Terra-
mar, La ma esquerra de la foscor, El nom del mon ¢s bosc o Els desposseits, en que
tracta tamb¢ temes ded’ecologia, sistemes politics, humans hermafrodites o un
mon sense guerres. Se les considera precursores en transcendir el tema de genere.

Pero, tornant a Terra d’elles, es tracta d’una ginecotopia que, a diferéncia de
les altres utopies més celebrades aqui, parla d'emocions i relacions entre els éssers
humans, desenvolupament sostenible, llibertat de les dones, etc.

Charlotte Perkins Gilman ¢s, doncs, una de les escriptores nord-america-
nes mes importants i prolifiques de la seva ¢poca. Era neboda-néta de Harriet
Beecher Stowe (1811-1896), 'escriptora de la novel.la La cabanya de 'oncle Tom.
Amiga i coetania d’Elisabeth Cady Stanton (1815-1902), abolicionista i feminista
destacada, i de Jane Addams (1860-1935), sociologa, feminista i pacifista (Nobel
de la pau el 1931). I, tanmateix, malgrat la seva valua, va ser silenciada després de
la seva mort durant més de vint anys. Una tradicio coneguda per desarrelar la
produccio femenina.

Eulalia Lledd, escriptora i filologa feminista que I'ha rescatada de
nou recentment, sosté:

Tot i ser una obra ben poliedrica, paradoxalment es pot afirmar que Charlotte
Gilman va escriure sempre el mateix llibre, ates que sempre parla de com acon-
seguir l’aveng de la humanitat, tenint ben present que sense l’emancipacié de les
dones no ¢s possible aquest progres.”

91 Eulalia Lledd, en el prb]cg de Terra delles, cxplic:l i analitza ﬁmplinmcnt la seva biogmﬁn. Per primer
cop, l’:my 1982 Edicions LaSal va traduir i editar la novella El paper de paret groc. Leditorial Laertes el
reedita el 2016, amb un relat i prb]cg d’Eulalia Lledo i, també edita Terra delles el 2002.

92 Lledé, Eulalia a: El paper de paret groc. 2016, p. 1.
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Hem vist en I'obra de Christine de Pizan que I"dnica manera de sobreviure
en llibertat i no estar envaides per les idees operants del sistema, era aillar-se.
En aquest sentit, la lluita feminista dels segles xx i xxi també s’ha vist obligada
a fer un ap:lrtheid per créixer i emancipar-se. Segons la filosofa Fina Birulés:

La practica separatista, ¢s a dir, el desencadenant d’'aquesta practi-
ca, i del gest de separacié, fou la vivéncia d'una incomoditat profun—
da i d’'una creixent estranyesa cap als llenguatges, les practiques i els
projectes compartits fins aleshores amb els homes i no pas només la
condicid de la discriminacio injusta de les dones.”

En Terra delles, lautora descriu un societat exclusivament femenina que,
per un atzar geologic, va quedar aillada en algun indret de PAmerica del Sud
fa uns dos mil anys, i en la qual va introduint a poc a poc el mon masculi. Per
preservar aquest espai exclusiu i excloent fa servir la procreacio partenogene-
tica fins a arribada de nous actors socials: tres homes exploradors.

Lautora planteja amb gran enginy una visio cultural totalment oposa-
daala patriarcal, amb uns valors en continua evolucio i progrés gfacies
al fet d'estar desvinculada de qualsevol refereéncia de la nostra societat al
llarg d'un periode de temps. I no ¢és fins al cap de vint segles que apareixen
uns exploradors, els quals, després del primer recel, descobreixen aquesta
socictat de dones, amb les quals sintercanvien les seves informacions cul-
turals amb l'estupor que els provoca adonar-se del grau avancat de civilit-
zacio que hi troben. I els caldra, sobretot, desfer-se dels prejudicis adquirits
per poder captar idees mai plantejades en el seu mon.

Es tracta d’'una societat que es basa en la cooperacid, col-labora-
cio, la sororitat i la comunitat espiritual i fisica, en un moén que ¢é
com a cel en la terra —coherentment amb I'émfasi que es dona ala
maternitat— un senzill panteisme matern. Tenen en compte el cos
en el sentit més ampli de la paraula i aixi les seves practiques cul-
turals inclouen (en un sentit no competitiu) la fisica, per assolir un
desenvolupament harmonic i global de la personalitat. S6n netes i
clares precursores de l'ecologisme. [...]

93 Confereéncia impﬂrtidﬂ per Fina Birulés en 1’csp:1i del CCCB el 5 dabril del 2016.
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I de tot el que s'acaba de dir, gaireb¢ se’'n desprenen automatica-
ment dos eixos de comportament presents en la terra d’elles pero es-
cassos i enyorats en la nostra: el pacifisme i l'exclusio de la violencia

com a resposta davant un conflicte.”

Visionar-ho des del punt de vista dels visitants permet contrastar els dos
mons i, per tant, iniciar el dif{leg entre ells. T, aqul’, Gilman articula les seves
idees tan poc convencionals per a la seva ¢poca i des d’'una perspectiva femi-
nista totalment contemporania.

Laspecte de la violencia queda descartat d'una manera molt senzilla: no ha
tingut cabuda en el seu imaginari.

Un dels exploradors diu:

No servia de res lluitar. Era evident que aquelles dones confiaven
en el seu nombre, no pas com una for¢a entrenada, sind com una
multitud moguda per un impuls comt. No mostraven cap senyal
de por i, com que no teniem armes i elles eren almenys un cente-
nar, formades en files de deu al voltant nostre, ens vam rendir tan
elegantment com vam poder.

\ \ . o/ !
Naturalment, esperavem un castig: una reclusio més severa, potser un con-
finament solitari, perd no va succeir res d’aix0. Ens van tractar simplement
com uns nens que fessin campana, i com si entenguessin la nostra rebequeria.‘)S

Tal com deia Ernest Borneman a Le Patriarcat:

Lamor, la paciéncia, la indulgéncia, la protcccié de Taltra i les cures
son fonaments del mon matriarcal. La por, l’cnvcja, la culpabilitat ila
vergonya son els del patriarcat. El podcr, el “dret”, I'autoritat i lobe-
diéncia son els pilars sobre els quals reposa l'edifici de tota societat
patriarcal, la nostra inclosa.?®

94 Lledd, Eulalia. Prblcg a Terra d'elles, p. 20. Subratllat meu.
95 PerkinsGilman, Charlotte. Terra d'elles, 2002, p. 84.
96 Borneman, Ernest. Le Patriarcat. 1979, p. 259. (traduccio meva).
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Les mesures preventives també formen part d’aquesta utopia. Un
altre aspecte important a destacar ¢s la logica del sentit evolutiu: a
diferencia de la nostra societat real, han fet servir la capacitat dinte-
l-ligéncia operativa per anar adapt:mt la seva evolucid des d’un inici
caotic fins a assolir una civilitzacié avancada i harmonica. T potser
aqui radicaria la pedra filosofal de la utopia.
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Aculturacio en la ficcio actual

“No me importa vivir en un mundo de hombres, siempre que pueda ser una mujer en éL.”

“La gente comenz6 a decir que yo era lesbiana. Sonrei. No hay sexo incorrecto si hay amor en ¢éL.”
“El amor no necesita ser pcrfecto, solo necesita ser verdadero.”

“La felicidad estd dentro de uno, no al lado de nadie.”

“En Hollywood la virtud de una chica importa mucho menos que su peinado.”

Extret del diari de Norma Jeane Baker Morten (1926-1962),(Marilyn Monroe).
Una de les icones més importants del cinema, sex-symbol que maldava per can-
viar el seu desti de ser exclusivament un “cos sexuat” i que no va tenir cap com-
plicitat dels que lenvoltaven: ni intel-lectuals ni politics.

Culturalment, cada socictat va reelaborant continuament el seu sistema de repre-
sentacions. Si en la mitologia i les religions trobavem les metafores de I'Univers,
segons els dictats de cada moment, el relleu el prenen les representacions que s'evo-
quen en el Henguatge dels mitjans de comunicacid i de la ficcid, principalment enel
cinema i la televisio. Encara que amb diferent eficacia simbolica entre uns i altres.

Si parlem de mitjans de comunicacio, en l'elaboracié de la informacié pe-
riodistica, independentment que estigui subjecta a un instrument de control
de lopinio publica, més que un espai d’informaci6 plural, influira també el
fet que la persona que la redacti, com a periodista, s’hagi socialitzat en els
valors de pertinenca de genere i que, per tant, doni la informacio esbiaixada
segons la cosmovisio dominant de la societat.

Hoy sabemos que los medios de comunicacion no son un mero 1'cﬂcj0

dC 121 rea]idad, sino quc son auténticos constructores y pcrpctuadores dC
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la misma. Por ello es tan importante lo que se dice y como se dice. Por-

que, ademas, son la fuente nutricia de nuestro imaginario colectivo.”

Quant a la ficcid, la sociologa Milly Buonanno considera que hi ha gran
diferencia d’aculturacio entre els diferents generes. Llegir un llibre, mirar una
pellicula o assistir a un espectacle teatral son experiencies exclusives que no
son compatibles amb altres activitats, i, per tant, intenses, en els seus mons
fantastics només mentre els habitem; és a dir, els mons de la literatura, el cine-
ma o el teatre mantenen, respecte a la vida quotidiana, una separacio tangible
marcada per una senyalitzacio dentrada i sortida —aixecar-se i caure el telo,
apagar-se i tornar a encendre’s les llums de la sala, obrir i tancar un Ilibre—,
la qual cosa no passa amb la televisio. Aquesta entra a casa nostra i els mons
imaginaris es barregen directament amb la vida quotidiann, no hi ha la se-
paracié entre les dues realitats, pcrb 2ix0 no implica que, mentre la veiem,
deixem de fer altres ocupacions o activitats. Per tant, essent la televisio el mi-
tja de comunicacio més domestic, comporta una familiaritac i confusio entre
el real i la ficcio i d’aquesta manera esdevé Ielement manipulador i ofuscant
per excel-lencia. Aquesta familiaritzacio amb el mon social i el manteniment
dels esquemes socials establerts d’'una comunitat no ¢s res més que una conti-
nuaci6 de la funcio dels mites.”® I dintre dels diferents formats, els relats per
entregues son els que constitueixen el factor d’identificacio per excel-lencia i
més eficag de control social.

El socioleg Pierre Bourdieu també es postula en aquest sentit. Considera
la televisio com lelement més pernicios de violencia simbolica. Segons ell, és
el monopoli sobre la formacié de cervells d’'una part molt important de la
poblacio. Crea lopinio, posant I'accent en un tema i no en un altre, amagant
o mostrant la noticia de manera que no correspongui a la realitat, utilitzant
el caracter dramatic, etc. La televisio es converteix en 'arbitre de lexisténcia
social i politica i, encara que no ¢és un mitja homogeni, generalment privilegia
un cert nombre de fast-thinkers que proposen un fast-food cultural amb ten-
dencia a homogeneitzar, banalitzar, conformar i despolititzar.”

97 Gallego, Juana. De reinas a ciudadanas. 2013, p. 249.
98 Buonanno Milly. El drama televisivo. 1999.
99 Bourdieu, Pierre. Sur la télevision. 1996.
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En canvi, sorprén que, donada la seva import:lmcia, no hagi esdevingut un
tema de debat prou significatiu per part de la politica, o almenys no ha estat
efectiu en la seva consecucio. Podem posar limits als aliments no saludables
pel cos, perd deixem el camp obert al enverinament de la ment. En nom de la
llibertat d'expressio, hi ha confusié en aquest aspecte. Tampoc s'ha fet expli-
cita fins ara la gran responsabilitat que recau en els guionistes o en els que els
assessoren o imposen el producte.

Quan analitzem la produccio televisiva, a mes de la intencionalitat expli-
cita de la televisio escombraries i reality shows, caracteritzats per explotar el mor-
bo, el sensacionalisme i I'escandol com a palanques d’atraccio de l'audiencia,
també existeix aquest contingut implicit en formats considerats de qualitat,
¢s a dir, de manera subliminal es van introduint missatges negatius, com la re-
peticié d’cstcrcotips marcadament androcéntrics o la confusid de valors etics.

La importancia que se li dona a Paudiencia no deixa de ser una trampa,
tant per al cinema com pera la televisio. Se suposa que ¢és l'audiéncia qui de-
cideix escollir una programacio o una altra, que ¢s lliure de jugjar i de donar
la seva opinio, la qual cosa no deixa de ser una demagogia cinica, ja que pre-
viament se li ha creat aquesta opinié, sotmesa a les coaccions del mercat o a
la negligencia politica. I ja sabem que en aquests moments l'esfera economica
ha colonitzat l'esfera politica. Aixi doncs, la inddstria segueix la piramide
economica propia del sistema. Com a exemple de la industria més universal,
la dels Estats Units; el 1983 el 90% dels principals mitjans cinematografics
eren propietat de cinquanta empreses i el 2015 la xifra shavia reduit a sis.

5.1 El mon del cinema

En la seva naturalesa polisémica, ¢l mon fascinant del cinema ¢és una
potent palanca ideologica, ja que serveix per remoure consciencies i
transformar la realitat que ens rodeja, connectant el mon real i el mon
fictici a través de I'emocio. Ens pot fer entendre el que en la vida quo-

100 Christophcr Bell a la TED Conference, sobre la qﬂcstié de per qué no hi ha supcrhcroi’ncs.
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tidiana ignorarl’em, a tenir empatia amb personatges amb qué no en
tindriem habitualment i que més aviat refusariem, o a I'inrevés. Es a
dir, pot modificar les nostres actituds.

Tamb¢ pot generar una cultura estetica que ens humanitza o ens
endinsa en un mon magic que ens faci somiar. Ara bé, és precisament
per aquestes qualitats que la induastria pot Capgirar—les en funcio del
seu profit, com ¢s el cas del que en diem la “cultura de masses”, que ha
convertit I'art del cinema en inddstria. Una industria que no va més
enlla en la seva imaginacié, sind que explota el que ja tenim incorporat
en la nostra cosmovisio: la guerra, la violencia i la lluita entre el bé i el
mal que ja hem vist en qualsevol inici cosmogonic.

Entre la dicotomia o maniqueisme del bé i el mal, tan dificil
de definir, donada l'apropiacio moral que se n’ha fet per part
d’idcologies i religions, aqul’ ens referiem al mal com a violéncia
real o simbolica dirigida a la destruccié de laltre, més aviat un
mal natural abans que social, encara que el primer estigui emparat
o aculturat pel segon.

En la lluita entre el bé i el mal trobem desprestigi en el primer.
El mal no s’infravalora en el llenguntge, més aviat s'enalteix. En can-
vi, si visualitzem accions que pretenen ’harmonia o la soluci6 de
conflictes en la recerca del be¢, sempre hi ha més fragilitat en la
incertesa, el rebem amb més ambigiiitat, més esperit critic, o hi
podem trobar una certa cursileria que molesta, ¢s a dir, que es pos-
tula d'una manera que pot incomodar, ja que, tal com hem vist, en
la nostra societat el mal eclipsa el bé.

La violencia es converteix en ingredient indispensable dels grans
guions cinematografics, ampliament estudiada en les seves formes po-
lifacetiques, considerada el mal endémic d'un ADN genetic i no cultu-
ral, una visio metafisica d’'un mon dominat per les forces del mal, pro-
pia d’una societat agonal. Com ja hem vist, I'Homo sapiens s’ha desviat
del que podria haver estat un altre procés adaptatiu i ha justificat que
la violencia esta en la base del desig.
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5.1.1 Videojocs

Tambe hi ha la industria dels videojocs, que son els productes culturals que
més es venen al mon, superant fins i tot, la musica i el cinema, que queden
molt enrere. Es considera que hi ha dues causes que provoquen l'encusiasme
per aquests jocs: la satisfaccio de la recompensa immediata que es genera en
el guanyador ila conﬁ:m(;a €n un mateix que 2ix0 proporciona. Alguns poden
ser didactics pero els gegants de la industria del videojoc exploten el recurs de
la violencia, que ¢s el que els fa guanyar diners. Les sagues tipus Grand Theft
Auto V o Destinity (que va recaptar 500 milions de dolars el primer dia que va
sortir a la venda) gloriﬁqucn la guerra i la violencia, hi apareixen execucions
sumaries de tota mena i es poden triar diferents maneres de torturar I'ene-
mic, accions obligatories per poder avangar en el joc. Es el que Rita Laura
Segato descriu com a pedagogia de la crueltat:

En esta fase extrema y apocaliptica en la cual rapifiar, desplazar, des-
arraigar, esclavizar y cxplotnr al maximo son el camino de la acumu-
lacidn, esto es, la meta que orienta el proyecto histérico del Capital,
es crucialmente instrumental reducir la empatia humana y entrenar
a las personas para que consigan ejecutar, tolerar y convivir con actos
de crueldad cotidianos.|...] la deshumanizacion y la ausencia de limites

101

para el abordaje de rapifia sobre cuerpos y territorios.
En quan a la violencia dirigida a les dones, a mes te I'afegit que esta signifi-
cada estructuralment en la determinacié sexe-génere ampliament promogu-

da, comengant amb la creacio del masculi com a subjecte universal, un tema

enquistat, encara en ple seg]c XXxi.

Des del Capitan Trueno al comic fins a traspassar-lo a la ficcid, amb els
Venjadors, el Capita America, Iron Man, Superman, Batman o Spiderman, etc.,
no hem deixat de tenir un reguitzell de superherois que [luitaven, para-
doxalment, amb gran violencia per la justicia, amb grans capes i armadu-
res, sempre amb identitat masculina. El 2017 varen introduir un cicle de
pugna entre ells: Batman i Superman, i també sha promocionat I'heroina

101 Segato, Rita Laura, La guerra contra las mujeres. 2016, p. 99 i 102.
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Wonder Women (dona meravella), I"inica que va gairebé nua, cos objecte per
a la mirada masculina. Les grans factories de Hollywood (Marvel, Warner
Bros, etc.) que promocionen aquests ultims superherois i I'heroina son les
empreses més taquilleres del planeta.

Isabel Coixet diu que des que va comengar a fer pel-licules, calcula
haver rebut més de cent guions de productores de tot el mén, noranta
dels quals tenen per coprotagonista, ja que rarament les dones son
el motor de la trama, dones joves, primes i boniqucs amb unglcs im-
maculades, que gemeguen, tenen els misculs del coll tensos i banyats
de suor abans de cérrer-se en vint segons i en acabat mengen gelat. [

102

que arrcu dCl m(’m I’L,ll’liC que canvia éS lil marca dC gf:]ilt.

5.1.2 Ciencia Ficcio

Quan es tracta de ciencia-ficcio, tal com veiem a les utopies, son molt pocs els
relats que, pensant en un mon imaginari, capgiren els estigmes heretats. No tan
sols en les pellicules Star Wars (Guerra de les galaxies), que sha convertit en
un fenomen de cultura popular universal, sino, fins i tot, en la majoria de pe-
llicules considerades de culte, veiem que tampoc traspassen lideari patriarcal.

Lextraordinaria novel-la Frankestein o el modern Prometeu de Mary Shelley
(1797—1851), del 1817, ésla precursora del diﬁleg entre 'home i la rn:llquirm7 on
tracta principalment els limits de la ciencia, 'egoisme, la responsabilitat i la
soledat. El relleu d’aquest genere, a nivell de masses, 'han pres les grans com-
panyies de cinema nord-america, com és el cas de la saga de Star Wars o guerra
de les galaxies, que tenen el record de taquilla mundial.

En el primer episodi que s va estrenar d’aquesta saga de la guerra de
les galaxies (1977) del director George Lucas, considerada com una fita
en la historia del cinema, principalment per I'us d'efectes especials in-
novadors en aquesta t":poczl7 a part de la mitificacié del model d’heroi,

102 La Vanguardia, 27 de maig de 2016.
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també¢ hi ha la preséncia d’un personatge fement, la princesa Leia, que es
mou enmig d’'un mén d’homes i megamaquines, i com a estereotip de la
litdrgia patriarcal, cal destacar l'escena de la cerimonia final: els dos he-
rois homes arriben triomfants de l’epopeia que han fet seva, i ¢és la dona
la que té el paper de condecorar-los com a mostra de la seva admiracio,
sota el vistiplau del gran patriarca.

En lapartat de la ciencia-ficcio podem destacar una serie de films ca-
pitals dins el genere com son: 2001, el 1967; Solaris, el 1970; Blade Runner, el
1982; o Interstelar, el 2014.

2001: Una odissea a lespai, dirigida per Stanley Kubrick, és un film
futurista, un gran espectacle d’efectes especials. La trama, pero, se-
gucix essent masculina i patriarcal per excel-lencia: un grup d’astro-
nautes homes que tracta de seguir els senyals actstics que emet un
monolit i que sembla ser obra d’una civilitzacié extraterrestre de fa
més de quatre milions d’anys. Un dialeg entre 'home i la maquina,
desproveida d’anima pero no de ciencia. Laltre tema, en que es basa
la pel-licula, és un combat a mort entre dues tribus de goril-les, els
guanyadors del qual llancaran 'arma letal enlaire com a gest de
victoria i aquesta es converteix en una nau espacial, és a dir, una
transferéncia de I'instcrument primitiu a Parma moderna com a fil
conductor de l'accid depredadora i que consistira en la conquesta i
expansio militar de lespai.

Solaris, dirigida pel rus Andrei Tarkovsky (en la primera versio del 1972),
esta basada en la novella de lescriptor polones Stanislaw Lem. Es va consi-
derar una resposta sovictica a la pel-licula 2001 americana en ple periode de la
“guerra freda”, carrera espacial inclosa. I realment ¢s una pel-licula oposada a la
primera. Aqui no hi ha efectes especials ni armes destructores. De ritme lent i
Contemplatiu ¢és més aviat una introspeccié sobre la condicié humana i el mo-
tiu de la seva existencia. Després d'uns estranys esdeveniments en una estacio
espacial russa que preocupen a l'elic d’homes cientifics, envien un psicoleg a in-
dagar el que succeeix en aquesta estacio espacial. Alla hi troba una réplica (no
humana) de la seva anterior parella, que poc abans s’havia suicidat, un prototip
de dona desvalguda, sensible, enamorada que, per no perjudicar el seu estimat,
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intenta destruir-se una Vegada iunaalcra. Es a dir, a pesar que Tarkovsky urtilit-
za recursos per reflexionar sobre I'amor, la mort i la immortalitat, lestereotip
de dona és més aviat un fantasma en linconscient de I’home.

Blade Runner, dirigida per Ridley Scott, descriu un futur en el
qual, mitjangant l'enginyeria genctica, es fabriquen ¢ssers humans
artificials denominats “replicants” que son utilitzats en treballs peri-
llosos o com a esclaus en colonies externes de la Terra. Una distopia
amb imatges de decadencia de la ciutat de Los Angeles, que plante-
ja un futur ciberpunk. Els replicants sassemblen molt als humans,
sobretot en la distribucio generica de la terra: la dona amb la clara
. . . 14 \
imatge de sex-symbol versus la for¢a i valentia del baré huma o re-
plicant. I com a escalafd final, una lluita entre els dos “mascles alfa”
per quedar-ne un de sol.

Interstelar se situa en una Terra que esta a la vora del col-lapse me-
diambiental. Un pare, astronauta que té un fill i una filla preadoles-
cents, se'n va amb l'esperanca de trobar un nou planeta per a la super-
vivencia de la raga humana. En aquest cas, fora de les guerres a les quals
ens tenien habituats, es van conjugant ciencia (relacio espai-temps) i
amor. La diade pare-fill o pare-filla ¢s la protagonista, ja que tal com
hem vist anteriorment, la diade mare-filla es va eclipsnr de l’imaginari.

Tal com anem veient, a part dels temes recurrents estructurals de
Ia gram‘atica simbolica adquiridn, la ira, la por i Podi es manifesten
constantment: por dels invasors, la por de les maquines que puguin
B . 1.t
superar I’home, i també¢ diriem la por de les dones.

La imaginacio, aquesta facultat principal de la ment humana
que ens distingeix dels altres hominids, no sembla superar una serie
d’obstacles en les produccions que tenen més audiencia. Pero dit
aix0, també hi ha excepcions.

Una delles la trobem en la pe]~11'cu1;1 La llegada (The arrival), dirigida pel

canadenc Denis Villenueve, que, com a thriller de ciencia-ficcio, desmenteix
la idea que les persones extraterrestres ens venen a envair per fer-nos mal.
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En aquesta pellicula la imaginacio sobrepassa el sostre de les an-
teriors, va més enlla del que hem vist de manera reiterativa des dels
temps de I'Olimp. Hi ha ciencia perd encaminada a entendre’s amb
“Ialtre”, que, com hem vist, no és habitual en la majoria de pel-h’cules
de ciéncia-ficcio on ens mostren un gran aveng aclaparador de tec-
nologia i efectes especials perd no comuniquen un gran aven¢ huma-
nistic, tenint en compte la perenne dissociacio entre ciéncia i huma-
nisme. Tamb¢ inverteix la dicotomia rad/emocio, acceptant aquesta
altima com a transformadora.

El film introducix diversos temes parallels de drama i relacions
familiars, pero el que interessa destacar aqui ¢s el relat que té a veure
amb la ciéncia—ﬁccié: la protagonista, Louise Banks, és una reputada ex-
perta en lingiiistica a la qual, juntament amb un equip d’homes, " se li
adjudica la investigacio de per qué unes misterioses naus espacials han
aterrat a la Terra, un fet que esta a punt de precipitar la humanitat a
una guerra mundial.

Es interessant destacar la defensa del valor de art de la llengua
com a arma pacifista en aquesta pel-licula. Tema no plantejat en altres
ficcions on els alienigenes s'entenen amb els terricoles en els mateixos
termes de llenguatge i violencia. I també la comunicacio emocional
com a mitj%x transformador de la realitat, és a dir, de tolerancia de la
naturalesa humana i de l'entesa entre els pobles.

Carlos Castilla del Pino sosté que I'habit de la incomunicaci6 ha fet

. . 51 v .
possible el gradual empobriment de I'ésser huma i les seves relacions
intersubjectives. Es sobretot la perdua de l'espontaneitat i el sobre-
enteniment, que dona lloc al caracter prejudicatiu™t, un dels fracas-
sos més descarats de la comunicacié humana que t¢ lloc en la nostra
105

avangada civilitzacio, que no ha sabut fer la interaccid en el gest cap

a Ialtre, tot i tenir la idea embrionaria de la maicutica. Ens hem quedat

103 A pesar del protagonisme de la dona en aquest film,el fet de ser una sola dona envoltada d’homes no
superaria el test Bechdel, que considera necessari fomentar la proporcio de la paritat.

104 Un ndngi dels indis Sioux diu "Abans de jutjar algﬁ, camina tres llunes amb els seus mocassins”.

105 Castilla del Pino, Carlos. La incomunicacio’n.1970.
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amb els estigmes destructors de l’Olimp i en canvi hem obviat les re-
miniscencies generadores que provenien ja d'un embrio anterior, com
¢s el merode socratic, que veiem en la Grecia classica, el qual consis-
teix a autocol-locar-se en la consciéncia i Iafirmacié de la ignorﬁncia
d’un mateix per promoure i donar a llum la posicié de lalere, en el
procés de parir les idees i el coneixement.

5.2 La representacio estereotipada de la dona

Quan analitzem la tonica general sobre la representacio mediatica i
produccié dimatges en la ficcid sobre la dona, hi ha dos temes princi-
pals nuclears imposats pel discurs androcentric, tal com deiem en
els capitols precedents: 1) ¢s el tractament de la dona en la jerarquia
home/dona, subjecte/objecte, transcendencia/immanencia, i 2) la
malignitat omnipresent de la dona que ja hem vist la seva genesi en
la mitologia i les religions.

Per comencar, trobem en la publicitat que el cos de la dona com
a objecte sexual fetitxitzat que s'utilitza amb tots els recursos ima-
ginables, és 'element incitador per al prop(‘)sit que s'anuncia. Sem-
pre reforcant la idea de la bellesa, de la joventut i la seduccid, el que
propicia una tirania sobre I'aspecte fisic de la dona, que es manifes-
ta per part de ’home en el desig gairebé exclusiu de la bellesa i el
desig de ser desitjades en la mirada masculina per part de la dona,
dintre dels generes establerts, dificultant una dialectica equitativa
en les relacions interpersonals home-dona, una supervivéncia cultu-
ral que ja trobem a P'Olimp:

Mite de la poma de la discordia
Explica la llegenda que ens arriba d’'Homer en la Greécia classica
que els déus es trobaven reunits a 'Olimp per celebrar les noces

de Tetis i Peleu, a les quals van convidar tots els déus i deesses a

la festa menys Eris, deessa de la discordia. Aquesta, enfurisma-
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da, va aparcixer i es va dirigir a la taula on hi havia Hera, Atena
i Afrodita i va llcngar una gran poma “d’or” amb la inscripcié
« / » R . .

‘per a la més formosa”. Zeus, com a arbitre, no es va voler impli-

. . ! . . 14

car i va enviar el princep-pastor Paris que decidis. Davant les
ofertes de les tres deesses, entre intel-ligéncia, poder i bellesa
va triar Afrodirta, que li oferia que la dona que triés seria la més
bella dels mortals. La continuacié del mite va desembocar en
catastrofe, ja que Paris, en enamorar-se d’'Helena (esposa del rei

d’Esparta) i raptar—]a, va provocar la guerra de Troia.

Aquesta fixacio en I'ideal de bellesa varia segons cada societat o
I'¢poca historica. Lobesitat com a plus de bellesa la trobem des de les
formes exuberants en les pintures de les Venus de Rubens en el segle
xvii 0 bé en una societat de 'Africa central, on el ritual de pubcrtat
de la noia consistia en Iaillament i alimentacié amb menjars dolcos i
grassos, i sense activitat fisica fins que podia fer ostentacio de la seva
corpuléncia i estar preparada per al seu casament.®® Actualment no
existeix el mateix ritual, pero si la persistencia per assolir 'engreixa-
ment amb medicalitzacié. Un ideal ben contrari a l’esllanguiment del
cos en la dona en la cultura occidental. Es a dir, que el “canon” de
bellesa i del que considerem harmonia i proporcio imposats per cada
cultura ¢és diferent.

Tamb¢ sabem de l'existéncia de quantitat de practiques de desfigu-
racio o maltractament del cos de la dona, en nom d’aquesta bellesa o
domini sobre el cos. A la Xina, durant deu segles (x-xx) han sotmes les
dones des de petites a un ritual que impedia el creixement dels seus
peus. A les nenes paduang birmanes entre els 3 i 5 anys els col-loquen
unes argolles metal-liques al coll que van augmentant fins a aconseguir
que aquest sallargui. Se les anomena dones girafa. O fins i tot el més
atro¢ i degradant de violencia per desfigurar el cos de la dona ¢s la
practica de l'escissio o mutilacio genital femenina.™7

106 Benedith, Ruth. El hombre y la cultura. (1934), 1989, p. 40.

107 Es p;lr]n de 200 milions de dones que I'han sofert. A Europa nhi ha afectadesunes 500.000. Avui dia
encara les mutilacions gcnitn]s es pmctiqucn en paisos africans com chdblica del Congo, Somalia, Egipr
te o Mali i nlguns paisos asiatics com Malaisia, Indonesia o :1]gtmcs zones de I'India i Sri Lanka. Molas
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Sor Juana Inés de la Cruz (Méxic, 1648-1696), una dona savia i pro-
tofeminista, ironitzava en un poema:

Hombres necios que acusais
a la mujer, sin razon,

sin ver que sois la ocasion
de lo mismo que culpais [...]
;para qué os espantdis

dela culpa que tenéis?
Queredlas cual las hacéis

o hacedlas cual las buscais.

En l'economia neoliberal actual, en el deliri de consum, lenves-
tida sobre ¢l cos de la dona ha trobat el seu fild. Zigmunt Bauman
sosté que el cos femeni, en la seva naturalitzacio, ha resultat ser
una “terra verge” abans inexplorada que genera molts beneficis a
la industria. La cirurgia cosmetica ¢és una de les inddstries que han
experimentat un creixement més rapid en els dleims anys. Amb
xifres de fa meés de deu anys, el 2006 es van efectuar onze milions

d’operacions cosmetiques només als EUA.®

A m¢s, el prototip de la dona jove i prima que veiem com a
model exclusiu, estd causant trastorns de comportament alimen-
tari, cada vegada en augment, entre noies 13 i 18 anys, lanoréxia:
una malaltia psicosomatica amb greus conseqiiencies nutricionals,
biologiques, psicologiques i socials.

El fet que moltes dones joves hagin interioritzat el missatge que
el seu principal valor prové del seu atractiu sexual, sembla que va
en augment. I tal com haviem dit, la violencia simbolica i invisible
s'exerceix amb la complicitat tacita dels qui la pateixen, encara que

no sempre en siguin conscients.

108 Bauman Zygmunt. 44 cartas desde el mundo liquido.2011
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I I'aleim graé d’aquesta violéncia el tenim en I'assassinat. La xifra
en lestat Espanyol ¢s de més de 1000 dones mortes per violencia
sexista a comptar des de comencaments del segle actual, segons
I'Instituto de la Mujer de Madrid.

Sobre aquest fet hi t¢ a veure que molts estigmes no han canviat gaire
quan cls estereotips de les representacions mediatiques i visuals, en la seva
significacio al llarg de la historia, o més ben dit, hi ha hagut un retrocés en
alguns ambits: una reaccio.

Juana Gallego, professora de mitjans de comunicaci6 a la UAB, sosté que
actualment hi ha una guerra simbolica contra les dones. El camp de batalla
son els mitjans de comunicacio, linstrument fonamental ¢és la publicitat i
lobjectiu a batre és el cos de les dones.

Podriem dir que hi ha un fenomen ciclic recurrent pel que es veu, a
mesura que hi ha un aveng en que les dones guanyen terreny quant a la
seva subjectivitat, hi ha una reaccio de castig. Aquesta ziga-zaga la podem
veure al llarg de la historia.

Lantropologa Dolores Juliano explica que, antigament, els contes infan-
tils que per via oral explicaven les mares a filles i fills eren una via idonia per
transmetre les reivindicacions femenines, ja que la majoria eren protagonit-
zats per una jove que, una vegada havia superat diferents obstacles, recixia en
cls seus proposits. En canvi, quan aquests contes classics han estat recopilats
pels folkloristes homes (Grimm, Perrault, etc.) hi ha hagut un filtre que els ha
donat una altra significacio de victimisme.™

També¢ entre els segles xiv i xvii, quan les dones havien proliferat en
lofici de sanadores d'una poblacio eminentment camperola, hi va haver
a tot Europa la plaga de la caga de bruixes, en que se les condemnava a
morir cremades a la foguera. Leliminacid de les bruixes com a curanderes
va tenir la contrapartida de la creacié de la nova professio medica mas-
culina sota Ia proteccié i patrocini de les classes dominants. Tant per a

109 Juliano, Dolores. El juego de las astucias.1992.
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lestat com per a I'Església, les dones, anomenades bruixes, representaven
una amenaga poll'tica, religiosa i sexual. Les mesures inquisitorials es van
inspirar sobretot en el tractat Malleus maleficarum (1487) escrit per dos

110

monjos dominics. Les victimes de la Inquisicio™ entre els segles xv i xvi
xifren en diversos milers el nombre total de victimes, de les quals el 85%
eren dones. Se les acusava de posseir sexualitat femenina, estar organit-
zades i tenir poders mﬂgics per a la salut."Silvia Federici hi veu també
una intencionalitat de fomentar una campanya de terror per acceptar el
proces de canvi d’'un regim feudal a un capitalisme mercantil i d’aquesta
manera les dones eren l’cxemplaritnt del “mal” que shavia de destruir,
afavorint la por i la divisio entre homes i dones, un fet, que segons ella va
comptar amb la cooperacio dels intel-lectuals de mes prestigi de I'epoca,-

112

com Thomas Hobbes o Jean Bodin, entre ells.

A partir d’aqui, en els contes, en la iconografia pictorica i cinematografica
s'ha traduit només la idea de la bruixa com a estampa de dona vella i maligna
en comptes de la dona emancipada que va viure sobretot per a la col-lectivitat
en l'exercici de partera i cura dels altres.

O bé¢ en la segona meitat del segle xix, una ¢poca de gran convulsio social,
en qué va augmentar la presencia publica de la dona, en particular de la dona
obrera a les fﬁbriques, conseqﬁéncia de la urbanitzacid i industrialitzacio.
Donat que aquest fet representava un aveng en la llibertat de les dones —en-
cara que per a molts fos un “mal necessari”— i en que també van sorgir els
moviments feministes organitzats, va fer que aflorés una misogl’nia cada vega-
da més accentuada que es va traduir en la progressiva aparicié en 1’imaginari
literari i visual de la iconografia de la femme fatale.

Lafémmeﬁlmle com a artifici de la seduccio i missatgera del mal, que com
Pandora ¢és perversa, sensual, ambigua i temeraria, ja que pot destruir els
homes, la trobem també¢ en el cinema negre de Hollywood. La dona utilitza

1o La Inquisicié tenia ja el seu origen en ledat mitjana, on les institucions judicinl& mnjoritbriﬂmcnt
provinents de 1'Esglésin Catolica Romana, assumien el paper de vedllar per la puresa delafei castigar les
heretgies.

111 Ehrebreich-Deirdre English, Barbara. Brujas, comadmnasy infermerﬁs. 1981,p. 11-14.

112 Federici, Silvia. Calibdn i la brttja(z<)04),2016.
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la sexualitat com a finalitat manipuladora i, com a Cﬁstig, ha de morir, tal
com ens ho mostren les grans pellicules d’aquest genere. Ho veiem a Doble
indemnitzacio (Double Indemnity) de Billy Wilder (1944), a Cara dangel (Angel
face) 'Otto Preminger (1953) o a La dama de Shangai (The lady from Shanghai)
d'Orson Wells (1947). I com a perpetuacio d’aquest estigma, heretat d’una
dona a Ialera, a Tot sobre Eva (All about Eve) de Joseph Leo Mankiewicz (1950).

Erika Bornay, en l'obra Las hijas de Lilith, en fa una analisi exhaustiva tant
teorica com de reproduccio d'imatges d’aquest corrent iconografic del segle xix. A
més de la femme fatale, destaca la figura de la nimfa, la dona postrada-passiva amb
la seva ingravidesa com a signe de submissio, el mite recurrent de la dona fragil.

En l'evolucio historica del discurs filmic del cinema tampoc és menysprea-
ble I'habitual presencia de la figura de la prostituta.

No podemos hablar de prostitucién sin hacerlo de sexualidad y
de cdmo la sociedad establece la primera diferencia basica entre
las mujeres: las decentes y las que no lo son. No entenderemos
los discursos filmicos y la rcpl‘csentacién de la sexualidad si no
situamos las pr:’tcticas sexuales ysu consideracién en el contexto
de una evolucion histérica y social. [...] Matrimonio y prostitu-
cion son las dos caras de la misma moneda, y esta moneda ha
ido mutando con el transcurrir del tiempo ligada a los cambios
que ha cxpcrimcntado el papc] de la mujer en la sociedad. La
prostitucién nunca se ha abordado en el cine como problema so-
cial, sino como un hecho objctivo que ha existido siempre, pero
sobre el cual no hace falta dar una visién global ni posicionarse
sobre si deberia o no existir. El sexo de pago no se ha problemati—
zado, sino que ha sido un tema recurrente en toda la historia del
cine, a lo largo de la cual se ha recurrido a la ﬁgurn de la pros-
tituta como un papcl relevante cjcrcido por mujeres de toda
época y condicién.™

[ pel que deiem, en lactualitat sembla ser que hi ha un altre punt d'in-
flexié d’hostilitat patriarcal. Lobra Reaccié de Susan Faludi descriu les poh’—

13 Gnllcgo‘ Juana. Pucas de ch{cu/a: Cien arios de prosritucién en el cine. 2012, P 243
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tiques que comporten aquesta guerra no declarada contra la dona moderna
propiciada pels mitjans de comunicacié i la cultura de masses: “una mena de
cop destat anticipat abans que no arribin a la meta” I, tal com hem vist,
no ¢s la primera Vegada en la historia que es fomenta el temor d’un canvi que
promocioni una autentica transformacio social.

Actualment, en el seg]e XXI, després de un gran aveng i expansié de la
lluita feminista aixi comla proliferacio de moviments estesos arreu del mon
com son el #Metooo# Yositecreo , sembla que “el cop d'estat” al feminisme ve
donat per intentar dividiri propiciar la confusié de conceptes. Quan el fe-
minisme sempre ha contemplat 'emancipacié de qualsevolsigne o estructura
d'opressio, ara sembla que sigui la propia ideologia la que vol combatre lluites
concretes de moviments i instar a la discordia. La confusio també ve propicia-
da per les politiques de I'Estat que moltes vegades, tot i la intencio de donar
cabuda a la diversitat, obre escletxes queafavoreixen sobretot al capitalisme.
Contribueixen a aquesta confusio la liberalitzacio de conceptes i la creacio de
termes que emmascaren la categoria o subjecte “dona”, que justament ha estat
la peca de l'opressio sagnant patriarcal i també el nucli de la [luita feminista.

5.3 Filmografia de les cineastes

Malgrat tot, seguint la dita coneguda que “al camp no se li poden posar por-
tes”, la rellevant incorporacio de les dones en el cinema i la direccié cinema-
tografica en les dltimes decades comporta un canvi en la mirada, tant en els
valors com en l'enfocament de la camera, ¢s a dir, expressen el seu discurs i
les seves mirades des d’'un altre prisma. Barbara Zecchi, en La pantalla sexua-
da, analitza els temes centrals de la teoria filmica (espai, autoria, plaer, cos i
violencia) denunciant la visio androcentrica i, a la vegada, significant aquesta
mirada alcernativa.”s Aixi com en el cinema comercial la dona queda reduida
a la seva aparenga fisica, al seu cos, en canvi, moltes cineastes canvien aquest
discurs filmic hegemonic i presenten un erotisme diferent en les relacions

114 Alborch, Carmen. Solas: Gozos y sombras de una manera de vivir. 1999, p. 1.
115 Zecchi, Barbara. La pantalla sexuada. 2014, p.8.
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sexuals 0 bé en el nu com a alternativa diferent a la pulsié escopofﬂica (vo-
yeurisme), i tamb¢ objectivant temes tabus com son la vellesa, la imperfeccio
fisica, la diversitat de formes, mides colors, etnies, edats, escapant de la natu-
ralitzacio de la violencia i del desti normatiu de sexe i genere.

Un exemple d’'aquesta alternativa a la mirada sobre el nu com
a subjecte i no com a objecte d'una mirada escopotfilica o bé so-
bre el sexe fora dels parametres establerts, el trobem en la pel-li-
cula alemanya del 2016 Toni Erdmann, dirigida, escrita i coproduida
per Maren Ade. Es tracta d’'una comedia dramacica familiar que
ha guanyat cinc guardons (millor pellicula, directora, guiod, actor i
actriu) en els premis del cinema europeu, i després de 29 edicions,
ha estat la primera Vegada que una pcl-h’cula dirigida per una dona
guanya ¢l primer premi.

L’escopofﬂia sorgeix quan I'actiu masculi ucilitza Palera persona com a ob-
jecte d’estimulacio sexual a través de la vista i, per tant, la icona de la dona
cristal-litza com a metafora del passiu femeni en el desequilibri sexual tal com
el tenim socialment establert, ja que sempre I'objecte erotic de la mirada ésla
imatge femenina. Segons Laura Mulvey,"® d’aquesta manera, en el cinema la
dona apareix com a objecte a dos nivells: per una banda com a objecte erotic
dels personatges de la trama i, per I'altra, com a objecte erotic de I'espectador
de la sala. T entre ambdues mirades es donaria una interaccio. Per aix0 pro-
posa lalliberament de la mirada de la camera i de l'espectador en el cinema
narratiu, I'enfocament de la camera en un distanciament que no li permeti
posicionar-se en el lloc d'ideologia de la representacio, ¢s a dir, noves formes
cinematografiques i lingiiistiques per superar les velles ideologies.

Des d’'aquesta perspectiva feminista, s’ha rescatat un discurs filmic contra
hegemonic i d’autores, com sempre incomprensiblament silenciades, que des
d’Alice Guy-Blanche (1873-1968), directora de cinema francesa que, historica-
ment, va ser la primera dona a tot el mon a exercir aquest ofici. Maya Deren
(Kiev 1917-Nova York 1961) emigrada als EE.UU, considerada mare del cine-
ma underground en aquest pais. Agnés Varda (Belgica,1928), Véra Chytilova

116 Mulvey, Laura. Visual Pleasure and Narrative Cinema. 1999
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(Reptﬁblica Xeca) 1929-2014), Ivonne Rainer (EE.UU.,1934), o Chantal Aker-
man (Bruselesig50-Paris 2015), entre moltes altres.

Aquest nou discurs apareix, sobretot, dins el programa Mostra de Films
de Dones promogut per la cooperativa Drac Magic. Aquesta entitat, fundada
el 1970, es dedica a l'estudi i divulgacio de la cultura audiovisual, des de la
perspectiva feminista, i també té programes d'educacié encaminats sobretot
a les escoles de secundaria i batxillerat com a recurs didactic per potenciar
una mirada critica dels relats de ficcio i desemmascarar quin significat hi ha
sota de cada codi.

Una eina per analitzar la ficcio des d’'una perspectiva d’analisi feminista,
¢s el test www.test-desvine.com que t¢ com objectiu promoure i estimular

una reflexio imaginativaen els relats de ficcid, alhorad’avaluar si la intencio-
nalitac del discurs transgredeix I'era patriarcal.

5.4 Limaginari de les scries de televisio

Actualment, el visualitzar séries de televisio s’ha convertit en un fenomen
de masses. Es el format de narracid en voga i per tant obre el paradis als/les
guionistes. I tal com deiem abans, els relats que seguim per entregues i dins
Pambit casola, constitueixen un poderos factor d’identificacio en la repeticio
d’'una litl’n‘gia, del dia a dia, que ens va mantenint en contacte i en la qual es
van conformant els valors ¢tics o anti-¢tics. Daqui ve donada la importan-
cia de desemmascarar de manera critica el rerefons que subliminalment ens
transmeten d’una manera seductora i subrepticia, utilitzant grans decorats,
bon repartiment actoral i fins i tot bons guions, perd que subrepticiament
moltes vegades el que més sobresurt ¢s la maldat cientificament explorada i
promoguda pels éssers humans.

Els valors ¢tics minims que, per justicia, una societat pluralista pot exigir
no els trobem en la majoria de les series de TV, i ja no diguem els maxims. La
filosofa Adela Cortina diferencia el que seria una ¢tica minima relacionada
amb els valors que una societat plural exigeix com a justicia i que tindria a
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veure amb el deure i les normes. [ una ¢tica de maxims, que estaria relaciona-
da amb propostes d’Ethos i felicitat."”

A]gunes series que qiiestionen la centralitat masculina, la diversitat de
raca o de genere i sovint anomenades pels mitjans de comunicacio com a
“series feministes”, en moltes d’elles tot i essent important el fet de visibilit-
zar la diversitat d’alguna categoria excloent d'injusticia social, el discurs del
rerefons continua essent patriarcal.

I ja no diguem del desgavell d’algunes series amb pretensio educativa per
a joves. Posarem com a exemple la serie Merli. Una produccio televisiva de
TV3, de gran exit i lider d’audiéncia, que s’ha exportat a altres cadenes de
IEstat espanyol i també n’ha comprat els drets I'empresa americana Netflix
\ . . . \ .
promovcnt—la a America llatina, Estats Units, Franga, Italia.

Merli s'anuncia com a proposta per estimular el pensament filosofic en els
joves mitjancant metodes poc ortodoxos —una idea que en principi podria
ser molt original— i valida, pero els “inputs” van en direccio contraria.

Ambientada en un institut de secundaria, es centra en la vida d’un pro-
fessor de filosofia de secundaria, Merli, les seves interaccions laborals, senti-
mentals i familiars, i les del seu alumnat i professorat. Amb una produccio
ben feta, bon repartiment actoral, vol ser una serie de cert contingut cultural
i ha tingut molt exit entre els adolescents. Ara bé, que aprenen aquests ado-
lescents? Una gran llicd de misoginia barrejada amb alguns valors d’algun
filosof. D’entrada la seérie es va anunciar, fins i tot als informatius, amb la frase
promocional “crempar amb filosofia”. T tal com es mou per 'escena el perso-
natge principal, queda ben definit com a mascle alfa. Les qiiestions amoroses
i sentimentals adopten en molts casos les estrategies de seduccié masclistes
normalitzades basades en la prepoténcia.

La maternitat tamb¢ queda mal parada. Dinica mare de la série que ¢
un nen petit (els altres son adolescents), que fa primer I’ESO, ¢s un pro-
totip de mare irresponsable, indiferent als problemes i educacio del seu

117 Cortina, Adela. Etica minima: introduccion a la filosofta practica.2004.
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fill, Ia qual cosadelega al seu fill gran, que se n'ocupa de manera cficient.
Altre cop, la maternitat no t¢ a veure amb la dona.

Laspecte de la visibilitat de les dones ha estat potser el més criticat, tant
pel nivell de presencia femenina com pel paper intranscendent que desenvo-
lupen les dones mestres en la serie que ni tan sols t¢ a veure amb la realitat.
Segons dades del Ministeri d’Educacio, el 53% de 'alumnat de secundaria son

dones i representen el 59% del professorat."®

[ potser arran d’aquestes critiques rebudes, en els ultims capitols de la sego-
na temporada es va introduir una dona, la Coral-lina, com a cap d'estudis, pero
la seva significacio ha semblat més aviat una venjanga que una contribucio a la
paritat. T¢ un cert paral-lelisme amb el mite de la Grecia classica quan, despres
que Zeus, en acte de partogenesi paris Atena i Dionis, la seva esposa Hera va
voler imitar-lo, pero no li va sortir b¢, i aleshores va engendrar I'imic ésser poc
agraciat de l’Olimp, Hefest. En aquest aspecte, quan sintrodueix a la série la
Coral-lina, se la presenta com una dona coixa, un fet a destacar, perque no sem-
bla voler reivindicar la visibilitat de les persones “no estandards” sind més aviat
accentuar una malformacio. I tot i ser una dona valuosa, a la qual se li atribueix
el paper de cap d'estudis, esdeve impopular entre gairebé tot el personal.

Ara bé, en el final apocall’ptic de Tdltim dia de la segona temporada,
hi podem veure de manera manifesta i contundent la faceta misogina de
la serie: el Pau, el nen petit més innocent de la serie, senfronta a la Co-
rallina i esclata: “I tu per qué vas coixa? A tu ningﬁ no et suporta; ets una
vella amargada que ningt et té com amiga; no ets feli¢ perque estas sola
ino li importes a ningd”. En lescena segiient, quan el nen comenga a es-
tar-ne penedit7 ¢l mascle alfa Merli li gira la truita i li dona la benediccio:
“Mole bé el que has fet™; “cts el meu heroi; “només li has dit la veritat™ “a
la Coral-lina li agrada fer mal als altres”... I en l'escena posterior, la profes-
sora va al lavabo i mor quan li cauel dipbsit de l’aigua al cap. En les hores
segiients hi ha una festa clandestina dels alumnes a I'escola, i els alumnes
entren i surten del lavabo, mentre ella, postrada al terra d’'una de les cabi-
nes, resta morta sense que ningt se n'adoni durant 48 hores.

118 Laura Freixes en article de La Vanguardia, 21 d’abril de 2016.

110



ACULTURACIO EN LA FICCIO ACTUAL

Un bon ritual deficacia simbolica. A partir d’ara potser els joves hauran
apres sobre els grans filosofs homes i una filosofa dona, pero la violencia de
genere quedara ampliament promoguda.

Sortosament també s’ha de dir el contrari, en els darrers temps co-
mencen a aflorar series on es contempla la dignitat en els estereotips
de presencia femenina i d’emancipncié personal, ala Vegada que ens
donen una visid diferent de com afrontar les resolucions dels conflic-

tes i problemes que ¢s dirimeixen.

I si be deiem abans que moltes vegades hi ha confusio entre el que es pre-
tén mostrar a base de topics perd que contrariament no transgredeix l'este-
reotip habitual, deu voler dir que fa faltamolta pedagogia, perque de models
en tenim. Concretament un de ja fa dos segles, ¢s el relat de la novel-la que
tracta de l'emancipacio de la dona, Mujercitas (Little Women), de Louisa May
Alcott, publicada el 1868 i portada al cinemaen la primera versio per George
Cuckor el 1933. Tracta de quatre germanes que passen de 'adolescencia a la
joventut, amb el seu pare absent, en una sororitat compartida.

Una de les joves, Jo, vol canviar la seva manera d’estar en la societat
respecte al model establert i aqui si que se significa aquest fet i no de
manera confusa. Maria Antonia Garcia de Ledn dona algunes pinzella—
des sobre de quina manera s'accentua la personalitat de la protagonista
per captar la idea principal:

Una joven que sabia lo que qucrl’a ser, lo declaraba y lo pom’a en préc—
tica: ser escritora. Una joven que aprcciaba trabajar y ganar dinero
por s misma. Una joven que se retiraba a “un cuarto propio”, su bu-
hardilla, y desde esa distancia fisica y ps{quica era capaz de sostener la
diferencia con el otro modelo que eran sus hermanas. Una joven que
se atreve a rechazar a un pretendiente matrimonial que encarnaba el
arquetipo de un “buen partido”. Una joven que critica y sufre por un
rito de paso hacia la domesticidad que no comparte: el rripido noviaz-

go y matrimonio de su hermana mayor."

119 Garcia de Ledn, Maria Antonia. Cabeza moderna/ Corazén patriarca[ 2011,p. 111,
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Es obvi que les societats no neixen amb una consciencia feta, sind que es va
conformant en un procés d’aprenentatge i en aquest procés hi cooperen aspectes
emocionals i cognitius entrellagats, i malauradament de manera subliminal o
descaradament sovint se’ns transmet la confusio de valors i empobriment en les
relacions humanes, potenciant el desordre social global que tendeix a expan-
dir-se. Noam Chomski en diu “T'estrategia de la gradualitat™ fer que s'accepti una
mesura inacceptable, a forga dranar-la aplicant gmdualment 1 consecutivament.

Es per aixo que urgeix trencar aquesta teranyina dels ulls acostumats a no
. I4 \ . . . .
veure-hi més enlla del deja vu i canviar el relat caduc del patriarcat, la qual cosa
vol dir visionar-ho des de la filosofia feminista, ["inica mirada que concep una
societat on no hi ha exclusio de cap classe.
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